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Sunug

En genel anlamiyla, tibbin en 6nemli semboli olarak kabul edilen
yilanli asanin tarihsel sirecteki izini slirmeyi amaclayan bu calisma 8
bolimden olusuyor. Bir semboliin, bu c¢alismada yilanh asa, tarihsel
slirecteki izini sirmek bazi zorluklar iceriyor. Sembollerde izlenen ve zaman
zaman birbirlerinden tiretildiklerini diisiindiiren benzerlikler, ayni sembolii
deyim yerindeyse sahiplenen farkli gruplarin varligi ve ayni sembol icin farkh
kaynaklarda farkli aktarimlar bulunmasi ilk akla gelenler. “Baslarken”
bolimiu sembol kavramina yonelik kisa bir animsatma niteliginde. Tarihsel
slrecin yazil tarih 6ncesine yonelik anlatilari neredeyse kaginilmaz bigimde
mitolojik 6ykilere deginmeyi gerektiriyor. Sembollere yonelik degindigimiz
zorluklar mitolojik dykiler icin de benzer. Mitolojik dykiler de, semboller
gibi tarihsel aktarim icinde degisiyor, donistyor. Dolayisiyla, mitolojik
oykilerin aktarilmasi, neredeyse her zaman elestiriye acik. Bununla birlikte,
farkl anlatilan mitolojik Oykilerin yapisal ve islevsel ortaklilari da var.
“Mitler, Mitolojik Anlatilar ve Tarihsel Aktarim” bolimi, ¢alismanin akisi
icinde zorunlu olarak deginilecek mitolojik 6ykilerle ilgili temel 6zelliklere
deginiyor.

Yilanli asanin oOykidsind, onun yaygin bicimde 06zdeslestiridigi
Asklepios olmadan anlatmak olasi degil. Bu iki bolimiin ardindan
“Asklepios’un Oykiisii”ne geciyoruz; neredeyse tiimiiyle mitolojik éykiilere
deginen bu boélimde aktarilanlara ilerleyen bélimlerde yeniden deginmek
durumunda oldugumuzu bilerek ve tekrarlamalari gbze alarak. Bu kurgunun
temel nedeni, Asklepios’un, yilanli asanin ondan Oncesine ve sonrasina
uzanan oykislinliin tam da merkezinde duruyor olmasi. Baska bir ifade ile,
Asklepios, onunla baslamayi hakediyor.

ilerleyen bélimlerde, “Yilanli Asanin Oykiisiinde Asklepios Oncesi”,
“Yeniden Asklepios ve Asklepios Kilti” ve “Asklepios’un Roma’ya Gegisi ve
Sonras!” basliklandirmalari ile kronolojik bir akisa sadik kalmaya calisarak
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yilanh asanin 6ykiisiine devam ediyoruz. Son iki bolimde “Asklepios’un
Yilanh Asasi mi, Hermes’in Kadlsesi mi?” ve “Bitirirken” bashklandirmalari
ile uzun zamana dayanan bir tartismanin genel hatlarina deginiyoruz.

Belki de herseyden oOnce sunu ifade etmek gerekiyor ki, bu
calismanin vyazarlar tarih bilimci degil. Dolayisiyla, tip doktoru olan
yazarlarin kendi meslek tarihlerine duyduklari merakin Griinid olan galisma,
bir tarih calismasi iddiasinda degil; belki, elestirilere acik bir deneme. Bizden
once konuyu arastiran, arastirmalarini yaziya dokerek paylasan tim
arastirmacilara tesekkiir ederken, calismalarina ulasamadigimiz tim
arastirmacilardan, bunun bizim eksikligimiz oldugu inanciyla 6ziir diliyoruz.

Son olarak, ¢alisma icin bizi yureklendiren ve tartismalarimizla bizi
zenginlestiren sevgili dostlarimiz Erhan Deveci, Serol Deveci, ibrahim Koruk,
Oner Kurt, Tayyar Sasmaz, Erciiment Beyhun, Coskun Bakar ve Servet
Aker’e, parcasi olmaktan daima gurur duydugumuz Halk Saghigi topluluguna
ve calismanin kitaplasmasina olanak taniyan Halk Saghgr Uzmanlari
Dernegi’'ne tesekkir ediyoruz.

Ferruh N. Ayoglu ve Bilgehan Acgikgoz

Eyliil-2019, Zonguldak



Baglarken

insanlar ve goérece kiigiik organizasyonlardan devletlere,
uluslararasi orgitlere kadar her tiir topluluk kendisini tanitan, bir anlamda
tanimlayan sembollere sahip. Shin!, sembollerin, ait oldugu toplulugun
kimligini yansittigl ve topluluk Uyelerini diger topluluklarin Uyelerinden
ayirdigl gibi, topluluk UGyelerinin topluluga lye olmaya yodnelik gurur
duygusunu glglendirdigini, toplulugun homojenitesini arttirdigini ve
toplulugun misyon ve degerlerini disariya aktardigini belirtiyor. Bununla
birlikte topluluklarca kullanilan semboller kdkenleri ve anlamlariyla tartisma
konusu da olabiliyor. Ornegin, sembolizmin insan diisiincesinin en arkaik
formlarindan birisi oldugunu, sembol s6zcigliniin Latince “symbolum” ve
Yunanca “symbolon” veya “symballo” sozclklerinden koken aldigini
belirten Young ve arkadaslari?, hekimlik semboliiniin tarihsel ve etik
degerleri yansitici nitelige sahip oldugunu, son bes ylz yildir bir yanlis
algilama sonucu tibbin  sembolii olarak kullanilan Hermes’in
caduceus’unun? gercekte ticaretin sembolii oldugunu, Asklepios’un asasi ile
Hermes’in kadisesinin iki farkl profesyonel grubu tanimladigini, etik agidan
bu ikisinin karistirlmamasi gerektigini, hekimlerin gercek sembollerini ve
semboliin tarihsel kokeni ve anlamini bilmeleri gerektigini vurguluyor.
Sembollerin anlami ve 6nemini vurgulayan, bu arada ayni sembol i¢in farkh
onermeler aktarabilen farkli ¢calismalara ulasmak olasi. Bir diger gergeklik,
sembollerin yasamin icinde ¢ok yaygin bir yer kapladigi, bireylerin kimi

1 Shin YJ, 2007.

2Young P et al, 2013.

3 Caduceus, Hermes'in kanatli ve iki yilanin dolastigl asasina verilen isimdir. Kimi
zaman, Asklepios ve Hermes’in asalari ayni isimlendirme ile caduceus olarak
adlandirilsa da, bu aynilastirmanin hatali oldugunu gosteren ¢ok sayida arastirma
bulunmaktadir. Bu ¢alismada Hermes’in asasi “kadiise”, Asklepios’un asasi “yilanli
asa” olarak adlandirilacaktir.



zaman anlami ve kokenini bilerek, kimi zamansa bunlara yonelik bilgisi
olmadan, hatta onun bir sembol oldugunun farkinda bile olmadan
sembolleri kullaniyor oldugu. Ornegin, sembollerin deger verdigimiz seyleri
simgeledigini vurgulayan Lahey?, kiliselerin catisina koyulan hagi, sol elde
tasinan evlilik ylzigln, ulusal bayramlarda dalgalanan bayraklari érnek
gosteriyor ve sembollerin kisilere ideal, hedef ve vizyon sunduguna,
bunlarin tip sembolu icin de gecerli olduguna deginiyor.

Semboller, ortaya cikis ya da kullanim nedenleri ile pek ¢ok kiltiirtin
degerlendirilmesinde yogun olarak kullanilirlar; farkli toplumlara ait kilttrel
ortntilerin, benzer ya da farkli sembolleri, gelenekleri ve/veya inang
sistemleri ile anlamlandirdiklari bilinmekte. Kimi zaman belli bir semboliin
ayni anlamlandirma ile kiiltirden kiltire gecisi ya da aktarimi s6z konusu
iken, kimi zaman da ayni semboliin farkh kiltirlerde farkl anlamlandirmalar
ile var oldugu izlenir. Ginimizde ¢ok sayida kurum, kurulus, organizasyon
ve/veya topluluk kendilerine ait amblemler, logolar, genis anlamda
semboller kullanmaktadir. Hekimligin bir “meslek” olarak kabull tarihsel
sirecin uzun vyolculugunda goérece yeni olmakla birlikte, insanlarin
hastaliklar ve yaralanmalar karsisinda “iyilesme/iyilestirme/sifa arama”
cabalarinin insanlik tarihinin baslangiciyla es zamanlh olarak ortaya ciktig
soylenebilir. Dolayislyla, tip tarihi, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren
var olan iyilesme/iyilestirme/sifa arama c¢abalarinin bir 6ykisu
niteligindedir. Glinim{zde ¢ok sayida meslek de, cogu zaman o meslegin
tarihsel gelisimine dayanarak, kendisini ifade eden semboller
kullanmaktadir. Bu kapsamda, hekimlik meslegi de tarihsel oOykisi
icerisinde kendisini cesitli sembollerle ifade etmistir. S6z konusu semboller
hekimlik meslegi tyelerince gelistirilmis olabilecegi gibi, toplumun hekimlik
meslegine atfettigi anlami/anlamlari ifade etmek Uzere toplumlar
tarafindan da gelistirilmis olabilir. Diger pek¢ok sembol icin de gegerli olan
bu durum, hangisi hangisini etkilemis olursa olsun, sembol-topluluk
birlikteligini degistirmez. Tarihsel silirecte vardigimiz noktada, her iki
etkilesim de bitincil bir nitelige ulasmis durumdadir. GliniimUizde hekimlik
meslegi ile en yaygin bicimde 6zdeslesen/6zdeslestirilen t¢ ana sembol
yilanh asa, beyaz onliik ve stetoskop olarak 6n plana c¢ikar. Sembollerden
yillanh asa tarihsel olarak daha kokli bir gegcmise sahip ve “ana sembol”

4 Lahey T, 1999.



niteliginde iken, beyaz 0Onlik ve stetoskop tibbin modernlesme
yolculugunda gorece yeni donemlerde benimsenmis sembollerdir.
Denilebilir ki, eger hekimlik meslegine ait tek bir sembol varsa, o da yilanli
asadir.

Ancak, daha baslangicta, bir noktaya deginmek gerekiyor. Kisa bir
internet arastirmasi bile gosteriyor ki, gliniimizde hekimlik meslegi icin
kullanilan ¢ok sayida farkli sembol bulunuyor. Ustelik baslangicta “hekimlik
meslegi semboli” olan sembol, tarihsel sirecte, bugiin sadece hekimlik ile
actklanamayacak bir boyuta ulasmis ve “tip semboli” haline donltismis
durumda. Semboliin genisleyen anlami, gecmiste neredeyse timiyle
hekimler tarafindan sunulan saglik hizmetlerinin bugin c¢ok sayida
profesyonelin birlikte Gretimini gerektirecek bir boyuta ulasmasinin dogal
bir sonucu olabilirse de, kimi zaman farkh yorumlamalarla karsimiza gikan
sembol, saglikla ilintili ok sayida kamu ve 6zel sektor kurulusu tarafindan
da kullanilmakta. ilk bakista, tiim bu farkl/farklilasmis/farklilastirilmis
sembollerin neredeyse tamaminin iki temel sembolden, tarihsel ge¢misleri
ve atfedilen anlamlari birbirinden 6nemli farkliliklar gésteren Asklepios’un
ve Hermes’in asalarindan tiredigi gbéze carpiyor. Dahasi, ¢ok sayida
arastirmaci, hekimlik mesleginin “gercek sembol”line yonelik bilgi ve
alginin, hekimlik mesleginin etik degerlerinin korunmasi ve sirdirilmesi
icin 6Gnemli oldugunu vurguluyor.



Mitler, Mitolofik Anlatilar ve Tarifisel ARtarim

Asklepios, ile o0zdeslestirilen yilanli asanin Oykisline devam
etmeden 6nce, bu dykiide zaman zaman kaginilmaz bicimde deginecegimiz
mitler ve mitolojik anlatimlarla ilgili bazi noktalara deginmek yararl olacak.
Oncelikle, yilan, asa ve/veya yilanl asa, Asklepios anlatisinin éncesini de
kapsayan ¢ok sayida mitolojik anlatimda karsimiza ¢ikan semboller. Hatta
yilan ve asanin mitolojik anlatimlarda belki de en sik kullanilan semboller
arasinda oldugu sdylenebilir. Bu durum konumuz agisindan oOnemli
karmasikliklara yol agabilir. Bununla birlikte, mitolojik dykilerin anlami,
kaynagi ve tarihsel yolculuguna yonelik bazi o6zellikleri yilanh asanin
yolculugu acisindan ayrica énemli. Buxton®, miti, “toplumsal bakimdan
glcli geleneksel hikaye” olarak tanimliyor ve bu tanimlamanin bazi
dgelerine dikkat cekiyor. Ogelerden birisi mitlerin birer “hikaye” olusu,
digeri “geleneksel” olmalaridir. Buxton’un mitlere yonelik vurguladigi diger
ozellik “toplumsal gii¢” 0Ogesi, mitlerin toplum icerisinde 6nemli bir
yere/degere sahip olmasidir. Leeming®, mitlerin, insanlarin kullandigi ortak
dilde, akil/gercek disi oldugunu sodyledigi halde genel kabul gormus olan bir
inan¢ oldugunu vurgular ve “kimilerince gercek olduguna inanilan,
kimlerince ise besbelli asilsiz oldugu dusiiniilen, genelde tanrilar ve
kahramanlari konu alan daha sofistike oykiidiir” tanimlamasini paylasir.
Leeming de Buxton gibi, mitlerin belli bir grup insan i¢in ok 6nem tasiyan
oykiler oldugunu belirtir. Her iki arastirmacinin vurgularindan anlasiliyor ki,
akilla degerlendirildiginde gercek disi olduklari kolaylikla gériilse de, 6zlinde
birer hikaye de olsalar, mitler, toplumun belirgin bir boélimi tarafindan
inanilan ya da benimsenen, bu nedenle de “giiclii”, “kalic1” ve “sahip ¢ikilan”
oykiler. Mitolojik anlatilarin insani sarmalayan destansi bir havasi da var.

SBuxton R, 2016:18.
SLeeming DA, 2017:15-26.



Leeming’e gore mit s6zclgl Yunanca “mp” sesinden tiiretilmis, bu
ses daha sonra bir kavrama donitismUs ve Yunanca mithos (s6zciik) kelimesi
ortaya ¢ikmis, mithos epik sair Homeros zamaninda soézciklerin bir 6yki
olusturacak sekilde bicimsel olarak diizenlenmesi anlamini kazanmis, Platon
mithosu “insan bilgisinin 6tesindeki gercekleri aciklayan mecazi masallar”
olarak goérmis, daha sonrasinda Aristoteles mithosu “olaylarin anlamli
bicimde dlizenlenmesini ifade eden”, Yunan tragedyasinin en onemli
unsuru olan olay orgusi ile bir tutmustur. Bu noktada, Platon’un deginisi
onemli bir unsurdur. Toplumlar, ¢aglar boyunca, var olan bilgi diizeyinin
aciklayamadigi bazi olgulari merak etmeye devam etmis, olgularin nedenine
yonelik gercek ya da gercek disi dislinceler Uretmis ve olusturduklari
kurgulari mithoslar da dahil gesitli yollarla agiklamaya calismistir; yaratihis
anlatilari bunun tipik bir 6rnegidir.

Mitler, farkh kisiler ve gruplarca “dogal olaylari aciklamak igin
yapilan ilkel girisimler”, “dini ritlellerin 6ykl biciminde ifade edilmesi”,
“insanlarin evrenle alakalarini hissetmelerine yardimci olan veya bireyleri
bir grup haline getirip birlestiren metafor ve alegoriler”, “hayal eden
kiltirin endiselerini, nevrozlarini, dnceliklerini yansitan riyalar” gibi farkli
yaklasimlarla ele alinmis olmakla birlikte, Leeming, son noktada mitlerin,
“belli bir insan grubunun dogayla, diinyayla ve bilinmeyenle iliskilerini
yansitan gercek dykuler oldugunu” vurgular. Stphesiz ki, Leeming’in mitlere
yonelik “gercek oykiler” vurgusu, oykide anlatilanlarin gercekligini degil,
bu oykilerin gercekten de var oldugunu, anlatildigini belirtmektedir.
Halikarnas Balik¢isi’, “Anadolunun Sesi”nde mitolojinin sik deginilmeyen bir
yararina dikkat ceker; glinimiize ulasan mitler, olusturuldugu ve anlatildigi
toplumlarda o toplumun hangi tanrilara taptigini aktarir ve tapilan tanrilar
da o toplumun hangi soydan geldigini belirleyici bilgiler icerir®. Bu anlamda
mitolojik Oykuler/anlatilar, gercekcilik ya da masalsilik tartismasinin
otesinde toplumlarin tanrisallik yikledikleri karakterlere atfettikleri
ozelliklerin izlerini de tasir ve bu karakterlere yonelik resim ve heykel gibi
gorseller veya metinler gesitli simgelerle sembolize edilir.

7 Cevat Sakir Kabaagacli.
8Kabaagach CS, 2008:35.



Bilim insanlarinin ¢ogu, Ust Paleolitik’te Avrupa’da yasayan Homo
sapiens’in dinsel bir duyarhlik ve mitoloji gelistirmis oldugu konusunda
hemfikirdir. Bu gériis birligi, acik¢asi éliilerin téren esliginde gomiildiigii
mezar yerlerinin ve ézellikle tas heykelciklerle magara resimlerinin
varligina dayanmaktadir. MO 40000 yilina tarihlenen aslan bash adam
heykelcigi Almanya’daki bir magarada bulunmustur ve o zamanlar
mitolojik bir anlatinin var oldugunu diisiindiirmektedir.

Antropolog Marija Gimbutas ve digerleri, en bilineni 20000 yillik Laussel
Veniisii olan, abartili kalcalara ve gogiislere sahip bircok kadin figiiriiniin
bulunmasina dayanarak, Avrupa’da erken dénemde mitleri de kullanmis
bir tanrigca dini oldugu kuramini gelistirmislerdir. Fransa’daki Les Trois
Fréres ve Lascaux ile Ispanya’da Cantabria’daki El Castillo gibi biiyiik
madara tapinaklarindaki resimlerdir. Magara resimlerindeki insan ve
hayvan figiirleri akla térensel avlari ve sihirli giigleri getirir. Bunlarin,
mitolojinin varligini ima eden kurban térenlerini temsil ettigi
varsayilmaktadir.

-David A. Leeming,
A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi-

Mitolojik 6ykiler ayni karaktere ve/veya ayni olaya yonelik farkh
anlatimlar icerebilmekle birlikte, bu farkl anlatimlar belirgin bicimde
benzerliklere de sahiptir. Daha da 6tesinde, farkli toplumlarda anlatilan
oykilerin iceriklerinde de sasirtici benzerlikler s6z konusudur. Yine mitlere
yonelik bir diger olgu da, belirli bir gliciin ya da yetenegin ¢ogu zaman
birden ¢cok kahramana atfedilmis olmasidir. Aslinda, farkli dykilerde sadece
oykiiniin kahramanina yonelik olarak degil, 6ykiide anlatilan olaya ve
sembollere yonelik olarak da yer alan benzerlikler, ilk bakista bir karmasiklik
algisina yol acabilirse de, tarih boyunca ortaya cikan toplumlarin ve
kiltlrlerin birbirleriyle hic temas etmeden degil, aksine birbirleriyle stirekli
temas ederek ve birbirlerini etkileyerek var olduklari ve mitolojik éykilerin
kokenleri dulsundldiginde, sasirtict olmaktan uzak, beklendik bir
durumdur; bu benzerlikler ve benzerlikleri ortaya cikartan etkilesimler, izini
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sirdGglimiz yilanh asanin 6yklst acisindan da ilerleyen bolimlerde
karsimiza g¢ikacaktir.

Mitlerin ne zaman ve nasll ortaya ciktigini, ilk olarak kimin ya da
kimlerin anlattigini kesin olarak belirlemek neredeyse olanaksizdir. Ancak,
neredeyse tartismasiz bir bicimde hemfikir olunan bir nokta bulunuyor;
mitler yazi bulunmadan ve kullanilmaya baslanmadan 6nce ortaya ¢cikmis,
sOzll anlatimlarla, soylencelerle, dinsel icerikli ritliellerle, hatta kimi zaman
tiyatro oyunlari gibi sanatsal eylemlerle kusaktan kusaga, toplumdan
topluma aktarilmis ve yazinin bulunmasini takiben de yazili metinlere
yansimistir. Yazidan dnceki donem ¢ogu arastirmaci tarafindan “tarih 6ncesi
donem” olarak adlandirmaktadir ve tarih/yazi 6ncesi dénemde ortaya
koyulmus motifler, resimler ve heykeller Leeming tarafindan bu durumun
onemli destekleyicileri olarak vurgulanmaktadir. Benzer bir vurgulama
Buxton tarafindan da yapilmaktadir ve bu yaklasim oldukc¢a akilcidir.
Arkeolojik kazilarda ele gegcen ve vyazinin bulunmasindan ©6ncesine
tarihlenen eserlerde yer alan sembollerin, yazinin bulunmasi sonrasinda
yazili metinlerde kullanimi bu noktanin acik bir gostergesi niteligindedir.

Mitlerin Gg bigimi diinyanin hemen biitin cografyalarinda kendini
gosterir ve bu tirler benzer 6zelliklere sahiptir®. ilki, “yaratihs mitleri”.
Bunlar toplumlarin nereden geldigini, kokenlerinin nereye dayandigini ve
varoluslarini bireylerin géziinde anlamlandiran mitler. ikinci tir, “tanri
mitleri”. Kulturlerin ¢ogunda, belirli 6zellikleri olan ayrintil panteonlar,
tanrisal aileler ya da tanri topluluklari bulunuyor; érnegin Antik Misir'da
“sekizli” olarak bilinen ve sekiz tanri ve tanricadan olusan bir panteon
bulunurken, Yunanistan’da, Zeus’un baskanliginda 12 tanri ve tanricadan
olusan ve yasadiklari yere atfen “Olimposlular” denilen bir panteon var.
Ucilincli grup olan “kahraman mitleri’nde yer alan kahramanlar ¢ogu
kiiltiirde benzer evrelerden geciyor; normal insandan farklilar, cogunlukla
mucizevi bir bicimde dlinyaya geliyorlar ve neredeyse her zaman, kendini
veya yasamini anlamlandirmak ya da o6limsuzlik bilgisine ulasmak gibi
onemli arayislara giriyorlar. Asklepios’un 6ykiisii de bu anlamda benzer
motifler iceriyor; olagan disi bir dogum 0Oykdsu, yari hayvan yari insan bir
varliktan 6grenilenler, olileri diriltmeye varan bilgi diizeyi. Mitolojik

Leeming DA, 2017:21-23.



anlatilanlarin kusaktan kusaga, toplumdan topluma aktarimi, her g tlrde
de, Ozellikle de tanri ve kahraman mitlerinde kendisini hissettirir. Sikca
deginilen Misir ve Yunan tanrilari arasindaki benzerlik de c¢ogu
arastirmacinin ilgisini ¢eken, tanrilarin, tanricalarin, kahramanlarin
toplumlar ve kiltirler arasindaki yolculuguna yonelik 6rnekler igerir.

Yurdundan haksiz yere kovulunca éliinceye dek gurbet ellerinde siiriindii,
sonunda Sicilya’da éldii. Kendisi insanoglu tarihinde ilk diizyazi (nesir)
yazari sayilabilir. Bir diiz tiimceye bir siir dizesinin derinligini verebilen
candir. Yapitina seriiven adini vermesine ragmen o seriivenleri yazmasaydi
bircok tarihsel gergekleri bilemeyecektik. Diinyanin ilk turistidir.
Giiniimiizde trenle, otobiisle, vapur ve ugakla seyahati zor olan ellere, ya
esege binerek, ya taban teperek gitmis, gezip tozmustur. Elinde avucunda
para namina metelik kalmayinca, oturup kitap yazmis ve éImiistiir. Tatli
tatli gevezeleyen bu Can’a memleketinden merhabalar olsun. Yurttasi
Nasrettin Hoca’yla beraber nur iginde yatsin.

-Halikarnas Balikgisi,
Anadolunun Sesi-

Halikarnas Balik¢isinin “yurttasimiz” diyerek tanittigl, Bodrum’dan,
Halikarnosuslu Heredotus 9 kitaptan olusan (inlii eseri Historia’nin®® ikinci
kitabi olan Euterpe’de Misirli tanrilar icin sunlari yazartt: “Misirlilarin hepsi
ayni tanrilara tapmazlar, hepsinin birden taptigi yalniz isis ve Osiris’tir,
ikincisi Dyonisos’a karsilik gelir. Herakles’in hakkinda Misir’da kimseden bir
sey isitmedim. Ne olursa olsun Misirlilar Herakles adini Yunanlilardan almis
olamazlar, daha ¢ok Yunanhlarin Misirlilardan almis olduklari distintlebilir.
O tarihte Misirlilar ¢cok zamandir uzak deniz yolculugu yapiyorlardi ve buna
karsilik Yunanlilar arasinda da denizciler bulundugunu biliyorum. Gergek
sudur ki, Misirhlarin bu ad altinda bilinen ¢ok eski tanrilari vardir;

10 Birinci kitap Klio, ikinci kitap Euterpe, Uglincii kitap Thalia, dérdiincu kitap
Melpomene, besinci kitap Terpsikhore, altinci kitap Erato, yedinci kitap Polymnia,
sekizinci kitap Urania, dokuzuncu kitap Kalliope.

11 Herodotos, 1991:98-99.
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kendilerinin dediklerine bakilirsa,
tanrilarin  sayisini  sekizden on
ikiye ¢ikarip bu arada Herakles'i
de tanri olarak tanimalari, Amasis
zamaninda on vyedi bin il
oncesine dayanmaktadir.”

Bu noktada, mitler ve
mitolojik oykilere yonelik baz

Gorsel-1:

Halikarnosuslu Heredotus
(i

ozellikleri 6zetleyebiliriz.

>

Mitler gercektir. Burada so6zii
edilen gergeklik, mitolojik
oykullerde anlatilan olayin
gercekligi, yasanmighgi degil,
mitin o toplum igin var
olmuslugu gercegidir.

Mitler, tarih o6ncesi donem
olarak adlandirilan, yazinin
bulunmasindan onceki
donemlerde de vardir; sozel
anlatimlar, sdylenceler,
riteller, tiyatro oyunlari, vb.
ile kusaktan kusaga aktarilmislar ve yazinin bulunmasi sonrasinda yazih
metinlerde yer almislardir.

Mitler, onu yaratan, ona inanan, onu aktaran toplumlar hakkinda bilgi
verirler.

Farklh  toplumlara ait mitler ve mitolojik oOykiler benzerlik
gostermektedir. Tarihsel silreg icerisinde birbiriyle karsilasan, temas
eden toplumlarin ve kiltirlerin birbirlerinin mitlerini ve mitolojik
oykdlerinin kimi zaman bazi degisikliklerle sirdirmesini “tarihsel
aktarim” olarak adlandiriyoruz. Bunun en tipik orneklerinden birisi,
Uzerinde gorece daha cok calisma yapilmis olan Misir ve Yunan mitleri
ve mitolojik kahramanlaridir.

Mitlerde ve mitolojik dykiilerde deginilen yetenek ve beceriler birden
fazla kahramanda gorilebilir. Bu durum, s6z konusu beceri ve
yetenekler ile bunlara atfedilen sembollerin kokeni konusunda

~11~



karisikhga yol acabilir ve bu karisiklik glinimizde de varligini devam
ettiren bazi  semboller icin vyapilan farkh tanimlamalarin,
anlamlandirmalarin kaynagi olabilir.

» Tum dinya mitolojilerinde karsilasilan ti¢ ortak mit tirt bulunmaktadir;
yaratilis mitleri, tanri mitleri ve kahraman mitleri. Kahraman mitlerinin
de ortak bir Uglemesi bulunuyor; kahraman normal insandan farkh
becerilere sahip, mucizevi bir bicimde diinyaya geliyor ve kendini veya
yasamini anlamlandirmak ya da olimsuzlik bilgisine ulasmak icin bir
arayisa giriyor.

Genel Ozellikleriyle mitler ve mitolojik anlatimlar, tarihsel aktarim
esnasinda yasadig kiiclik ya da buyik degisimlerle zaman zaman karisiklik
algisina yol acgabilirse de, hemen her cografyada ve kiltliirde ¢ogu zaman
korunan ana bir 6riintliye sahiptirler. Bir mitolojik anlatinin, tarihsel siirecte
baskin bir hale gelip ardindan yok olmasi ya da siliklesmesi gibi, siliklesen,
geri plana disen bir mitolojik anlatinin yeniden parlamasi da sik¢a
karsilasilan bir durumdur. Asklepios anlatisinin 6zellikle Hristiyanligin
yayginlasmasiyla birlikte geri plana dislip ardindan sembolleriyle yeniden
yayginlagsmasi bunun ilgi ¢cekici 6rneklerinden birisidir.

Mitler ve mitolojik oykilere yonelik genel animsama sonrasinda
yilanh asanin éykisinin izini sirmeye baslayabiliriz. “Yilanli asanin oykis
Asklepios ile mi baslyor?”, “yilanl asa mi, kadise mi?”, “tek yilan mi, iki
yilan mi?”, “genel anlamda tip, 6zelde hekimlik ile ilgili baska semboller var
mi?” gibi yanit aranmasi gereken sorular bulunuyor. ilerleyen béliimlerde
bu sorularin da yanitlarini bulmaya calisacagiz.
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AsRlepios’un OyKiisii

Yilanli asanin tarihsel yolculugunu incelerken “olmazsa olmaz”
nitelikte “mutlak” deginilmesi gereken o6yki, stphesiz ki, yilanli asanin
yaygin bir kabulle 6zdeslestirildigi Asklepios’un, Roma kiiltliriindeki adiyla
Aesculapius’'un  o6ykiisi. Yilanli asanin  6ykisine, ilerde gorece
detaylandirarak yeniden deginecegimiz, Asklepios’'un 06ykiisiinden
basliyoruz. Ancak, heniliz baslangictayken bir olguya deginmek yararli
olacaktir. Daha Once de degindigimiz gibi, mitolojik o6ykiler, farkh
kaynaklarda, ana orlntisi ¢ok degismese de farkh detaylarla, hatta kimi
zaman isimler ve mekanlar degiserek yer alabiliyor. Bu anlamda, aktarilan
bir mitolojik oykiye “hatali” diyerek karsi cikmak olasi. Asklepios’un burada
yer verilen 6ykiist genel ve yaygin anlatiyi kapsiyor.

Asklepios, 12 tanri ve tanricaya ev sahipligi yapan Olimpos
panteonunun taninmis simalarindan Apollon’un oglu. Olimposlularin listesi
kimi kaynaklarda bazi degisiklikler icerse de, liste birkac ismin disinda ortak.
Zeus, Hera, Poseidon, Athena, Apollon, Artemis, Ares, Afrodit, Hephaistos,
Hermes hemen hemen her listede yer aliyor; sayiyl 12’ye tamamlama ise
siklikla Demeter, Dyonysos, Hestia ve Hades ile yapiliyor. Sayinin 12 ile
tanimlanmasi Yahudilikte 12 israil ailesi, Hristiyanlkta isa’nin 12 havarisi, Sii
inancinda 12 imam ve Zodyak’in 12 burcunda da karsimiza gikan bir aktarim.
Tanrilarin  ¢ogunun, kendileri ile birlikte gorsellestirildigi simgeler
bulunuyor; simgeler de farkli kaynaklarda farkhlk gosteriyor; burada siklkla
karsimiza ¢ikanlara deginecegiz.

Olimpos’ta olup bitenleri anlamak kimi zaman zor; karisikliklar
iceriyor. Olimpos tanrilarinin sira disi glgleri ve yetenekleri var, ne var ki,
onlar da insanoglu gibi, cekismeler yasiyor, savasiyor, kiskaniyor, seviyorlar.
Tanrilarin ve tanrigalarin birbirlerinden olan ¢ocuklari da tanri ya da tanriga
saylliyor. Onlarin 6limlilerden olan c¢ocuklariysa, o6zellikli ve ayricalikh
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olmalarina karsin birer 6limliu oluyorlar. Baslarinda, “tanrilar tanrisi”,
“tanrilarin krall” ya da “baba tanrn” diye tanimlayabilecegimiz Zeus
bulunuyor. Zaten Olimposlularin bir kismi Zeus’un kardesleri. Zeus, aslinda
Uglincli kusak bir Olimposlu. Olimpos’un ilk kusak tanrilarindan olan yeryiizi
tanrigcas! Gaya ve gokyuzi tanrisi Uranus’tan tlreyen Tiranlar ikinci kusak
olimpos tanrilari. Zeus, bir anlamda yerylzi ve gokyliziiniin birlesmesinde
olan bu Tiranlardan, ana tanrica Rea ve Tiranlarin lideri Kronos’un oglu. Zeus
da babasi Kronos’un yolundan gidiyor, onun yaptigini yapiyor. Kronos’'un
yonetimi ilk kusak tanrilardan devralisi gibi, Zeus da babasini yenerek
Uglincl kusak Olimpos tanrilarinin lideri oluyor. Gokytizi ve simsek tanrisi,
goklerin yoneticisi, yeminlerin ve kutsal yerlerin garantori olan Zeus’un en
stk karsilasilan simgeleri kartal, simsek/yildirim ve asa.

Zeus’un esi Hera, ayni zamanda Zeus'un kardesi. Hera, evlilik
tanrigasi; evlilik, bereket ve dogumlardan sorumlu. Tag, nar, tavus kusu ve
inek Hera’nin sik karsilasilan sembolleri. Denizlerin, depremlerin ve atlarin
tanrisi Poseidon, Zeus’un kardesi; sembolleri at, boga, yunus ve, belki de en
cok bilineni, t¢ uglu mizrak. Denizcilerin korkulu riiyasi. Bu arada, mitolojik
dykilerden kalan bazi izler halen kendisini hissettirebiliyor. Ornegin, baz
denizcilerin halen benimsedigi ve uyguladigl teknede acilan icki sisesinden
bir kismin denize-dékilmesi, Poseidon’u mutlu etmek ve koti havalardan
korunmak adina gerceklestirilen bir ritiiel. Oller diyari ve yeraltinin tanrisi
Hades, Zeus'un kardesi. Bazi kaynaklarda Olimpos tanrilari arasinda
sayllmamasinin temel nedeni Olimpos’ta degil yeraltinda yasiyor olmasi.
Demeter de Zeus'un kardesi. Dogurganlik, tarim, doga ve mevsimlerin
tanrigasi; “toprak ana”. Ancak, Demeter’in Anadolu’daki Kibele ve Misir’daki
Hathor gibi “toprak ana” gelenekleri ile de benzerlikleri bulunuyor.
Sembolleri gelincik, mesale ve bugday. Hestia da Zeus’un kardesi ve aslinda
Olimpos tanrilarinin en yaslisi, ancak Olimpos’taki yerini Dionysos’a
birakmis goriinliyor; Hestia, dizen ve aile tanrigasi olarak biliniyor.
Sessizliginden ve pasifliginden, olasilikla ataerkil toplumun ideal kadin
modeli oldugundan so6z ediliyor.
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Gorsel-2: Poseidon, Neptiin Cesmesi, Piezza della Signoria,
Floransa.

Olimpos tanrilarinin diger grubu Zeus’un gesitli kadinlardan dogan
cocuklari. Athena, Zeus’un Metis'ten dogan ¢ocugu. Bilgelik, savunma ve
savas stratejileri tanricasi; sembolleri baykus ve zeytin agaci. Artemis
Zeus’'un Leto’dan olan kizi ve Apollon’un ikiz kardesi. Avcilik, bakirelik,
dogum, okguluk ve ay tanrigasi; sembolleri ay ve geyik. Artemis’in de
Demeter gibi, kendinden dnceki “toprak ana” anlatilari ile benzerlikleri var.
Frigya ana tanricasi Kibele ile de benzerlikleri var. Ares Zeus’un Hera’dan
olan oglu, ates ve savas tanrisi; simgeleri kalkan, mizrak ve kdpek. Zeus’un
Dione’den olan kizi Afrodit, ask, sevhet ve glizellik tanrigasi, insanlarin
akilsizca karar vermelerine yol agacak kadar zihinlerini karistirabiliyor,
yakisikh bir 6limli olan Adonis de dahil ¢ok sayida asig1 var; Hermes ile
iliskisinden Hermafrodit, baska bir beraberliginden bereket semboli
Priapus doguyor; sembolleri kus, elma, ari, kugu ve giil. Zeus’un Hera’dan
olan ikinci ¢ocugu olan Hephaistos demir ve ates tanrisi, tanrilar igin
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demircilik yapiyor ve silah Gretiyor. Olimpos tanrilarinin en girkini olarak
bilinen Hephaistos oylesine ¢irkin ki, topalliginin nedeni kimi anlatimlarda
babasi Zeus’un kayalardan kayalara firlatmasi, kimi anlatimlarda ise annesi
Hera’nin dogurdugu cirkin cocugu Olimpos’tan asagl atmasi. Ancak ne var
ki, cirkin Hephaistos, glizeller glizeli Afrodit’in kocasi. Esinin aldatmalarina
kizan Hephaistos bir anlatida kendisini aldatan esini suglisti yakalayarak bir
agin icerisinde kapana kistiriyor ve ifsa ederek Olimposlularin onlarla alay
etmesini sagliyor. Sembolleri balta, demir dévme masalari ve 6rs. Dionysos
sarap, toren ve eglence tanrisi, esrime ve sarhosluk O’ndan soruluyor;
yaygin simgeleri sarmasik, asma ve panter. Bir anlatida Zeus’un Dionysos’u
henilizdogmadan Semele’den c¢ikarip kendi baldirina diktigi ve oradan tekrar
dogurdugu anlatiliyor. Sarhos edici ickiler ve taskinlik 6l¢lisiinde hareket
Ozglrligu iceren Dionysos, adina diizenlenen gizemli térenlerle de ilintili.
O’nun bazi 6zellikleri Misirlilarin Osiris’i, Simerlerin Tammuz ve inanna’si ve
Fenike’nin Adonis anlatilari ile benzerlik iceriyor. ileride daha detayl
deginmemiz gerekecek kahramanlardan biri olan Hermes, tanrilarin
habercisi, ticaret, hirsizlik ve oyun tanrisi, tanrilarin en kurnazi ve en hizlisi
olarak biliniyor; kanath sandaletleri, kenarlikh sapkasi ve kadise olarak
taninan iki yilanin dolastigi kanath asasi yaygin sembolleri. Kahramanimiz
Asklepios’un babasi Apollon, Zeus’un Leto’dan olan oglu ve Artemis’in ikiz
kardesi. Isik, bilgi ve sifa tanrisi. Kizginhginda salginlar yaratabiliyor,
istediginde sifa veriyor. Muzik, sanat, glines ve siirin tanrisi olarak da
taniniyor. Bazi kaynaklar kendisinin biseksliel olusundan s6z ediyor.
Apollon’un bilicilik, kahinlik 6zelligi de bulunuyor. Sembolleri ok, yay, lir ve
defne. Aslinda bir de asasi var Apollon’un, ancak ileride deginecegimiz bir
oykiliye gore bu asa Hermes’'e geciyor. Bazi kaynaklar onun ¢ok uzaklara
atabildigi oklarinin hem iyilestirici, hem de hasta edici 6zelligi oldugundan
sOz ediyor. Tarihsel stirecin belirli bir boliiminde hekimligin siklikla babadan
ogula gecen bir meslek olarak karsimiza ¢iktigi diistiniillirse, Apollon’un bazi
ozellikleri onu “hekimin babasi” yapmaya yetiyor. Apollon’u anlatan bazi
heykellerde Apollon’un yanindaki agaca dolasan yilan da ilgi ¢cekici bir ayrinti
olusturuyor. Bu asamada bir noktaya daha deginelim. Olimpos tanrilarinin
mitolojik oykiileri de sembolleri de, kendilerinden o6nceki ve sonraki
donemlerin mitolojik anlatilari ile 6nemli benzerliklere sahip. Aslinda bu
durum mitolojik oykdilerin tarihsel aktarimi ile de uyumlu bir nitelige sahip.
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Asklepios’un oykisiine, deyim yerindeyse filmi biraz geriye sararak
Zeus'tan basliyoruz. Zeus, daha 6nce de degindigimiz gibi Asklepios’un
dedesi. Bagka bir ifade ile, kahramanimiz bir anlamda Tanrilarin Krali
Zeus'un soyundan. Zeus’un siklikla dile getirilen bir 6zelligi var; 6zellikle
o6lumli kadinlara diskinltgi ve capkinhiklariile de meshur. Kagamaklarinda
siklikla bir hayvan kiligina biriintyor; bdylece etki alanini gliclendiriyor ama
bu arada kiskang karisi Hera’dan da gizlenmis oluyor. Bir keresinde, Girit
uygarligini yaratan Minos’u ve kardesiyle girdigi taht kavgasinda yenilince
Anadolu topraklarina goé¢ ederek Isik Ulkesi Likya’nin  saygin
kahramanlarindan biri olan Sarpedon’u ve o6liminden sonra yeralt
diinyasinin yargici olan Rhadamanthys’i doguran, goz alici bakislari ve parlak
teniyle dillere destan Europa icin beyaz bir boga kiligina giriyor, glzeller
glzeli Europa’yl sirtina alip Girit'e uguyor. Zeus baska bir macerasinda
Leda’yi kandirabilmek icin kugu kihgina giriyor. Leda, evli bir kadin, Sparta
Krali Tyndaros’un esi. Leda, Zeus ile beraber oldugu gece esiyle de beraber
oluyor ve iki yumurta doguruyor. Her bir yumurtadan ikiser cocuk diinyaya
geliyor. Leda’nin dogurdugu yumurtalardan birinden diinyaya gelen Kastor
ve Klytaimestra’nin babasi, esi Tyndaros. Diger yumurtadan diinyaya gelen
cocuklar Zeus’'un cocuklari. Biri, diger yumurtadan cikan Kastor ile hig
ayrilamadan birlikte yasayan Polydeukes; o6lumleri sonrasinda Zeus
tarafindan yildiz olarak gokyilziine yerlestirilmisler. Yunan mitolojisine gore
onlar, denizcilere yol gosteren Kutup Yildizi ve Safak Yildizi. Dioskurlar olarak
adlandirilan kardeslerin ikizler burcunun sembolii oldugu duslintliyor.
Zeus'un babasi oldugu yumurtadan cikan diger cocuk ise meshur Helen;
yasadigi cagin en glizel kadini olarak kabul edilen, Troya Savasi’nin baslangic
nedeni/bahanesi olarak anlatilan Troyali Helen.

Zeus'a iliskin deginecegimiz son 6ykii Zeus ile Leto’nun 6ykisu; oyki
Apollon’a, Asklepios’un babasina dair. Kendileri de birer tanri ve tanriga
olan Kios ve Phoibe’nin cocugu, dolayisiyla bir tanrica olan, glizel saclari ile
dillere destan Leto da Zeus’un sayisiz asklarindan birisi. Ask meyvesini verir
ve Leto Zeus'tan hamile kalir. Ancak, 6nemli bir sorun vardir; Zeus'un
kiskang esi Hera Leto’nun higbir yerde dogurmamasini buyurur. Dért bir
diyari dolasip dogum yapacak bir yer arayan Leto’yu susuz, agagsiz, kurak ve
corak bir kayalktan ibaret olan Delos Adasi kabul eder. Aslinda bu
lanetlenenlerin  dayanismasi gibidir. Delos Adasi, Denizler Tanrisi
Poseidon’un t¢ uglu mizragini yere vurmasiyla olusmustur ve Ustine Gstliik
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sabit bir yeri olmaksizin ylzip
durmaktadir. Leto’yu kabul eden
Delos Adasi bu davranisiyla
Poseidon’u etkiler ve sabit bir
yere ulasmakla 6dillendirilir. Leto
bu adada ikiz cocuklarini dogurur;
Apollon ve Artemis.

Gorsel-3: Apollon

Ne wvar ki, sorunlar
bitmemistir. Leto’nun gocuklarini
yikayip blyitmesi bu adada pek
de olasi degildir. Leto, cocuklarini
da alarak Anadolu topraklarina
gider; verimli mi verimli Ksanthos
Vadisi'ne!2. Koéyliler Leto ve
cocuklarinin su kaynagina
ulasmasini engellemeye calisirlar,
hatta ayaklari ile suyu karistirip
bulandirirlar. Ama bilmedikleri bir
sey vardir ki, bir tanr ve
tanricanin ¢ocugu olan Leto da bir
tanricadir, Ustelik kucagindaki
cocuklar da tanrilar tanrisi Zeus'un cocuklaridir. Koyliler yaptiklarina
pisman olsalar da is isten gecmistir. Leto, koyllleri kurbagaya cevirir, kendi
yarattiklari bulanik suda yasamaya mahkum eder. Mitolojik oOykilerin
Ronesans déneminde deyim yerindeyse yeniden kesfedildigi ve bircok
sanatciya esin kaynagi oldugu biliniyor. Cok sayidaki 6rneklerden biri de
Leto’nun koylulere verdigi cezayl betimleyen ve Amsterdam’da Rijks
Miizesi’'nde sergilenen Jan Brueghel The Elder tarafindan tuvale aktarilan
37x56 cm boyutlarindaki yagh boya calismasi “Latona and the Lycian
Peasents”.

12 Ksanthos Vadisi, glinimiizde Anadolu’nun giineybatisindaki Teke Yarimadasi’'nda
Esen Cayi'nin gegtigi ve suladigi, Fethiye ile Kalkan arasinda kalan, Ksanthos, Patara
ve Letoon antik kentlerinin bulundugu yeri tanimliyor.
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Gorsel-4: Latona and the Lycian Peasents
(Jan brueghel The Elder, 1605)

Asklepios’un babasi Apollon’un dogumunu anlatan ve siklkla
aktarilan bir diger 6ykiide Leto dogumu kimsenin géremeyecegi, dogum
cighiklarinin duyulmayacagi bir vadide, glinimizin Saklikent Kanyonu’nda
gerceklestirir. Once Apollon dogar, o dogar dogmaz kanyonun her yani, en
gizli koseleri bile aydinlanir, 1sikla dolar. Ardindan Artemis dogar,
kayaliklarda gicekler agar, kanyonun her yani mis gibi kokularla dolar. Her
iki 6yklu de ortak bir sona baglanir. Leto ¢ocuklariyla birlikte Patara’ya
yerlesir. Bundan sonra da Likya topraklari Apollon’un isiklari ile aydinlanan
Istk Ulkesi olur; Isik Ulkesi Likya’nin verimli giizelligi ise Artemis’tendir. Bu
asamada bir noktaya daha deginelim. Apollon ¢ogu zaman Anadolulu olarak
tanimlanir, onun Troya Savasi sirasinda Troya’nin yaninda yer almasi, Likyal
karaman Sarpedon’un 6limi Gzerine Apollon’un Sarpedon’un 61l bedenini
Likya topraklarina tasimasi da bunun gostergelerinden biri olarak sikca
vurgulanir. Apollon’un nereli oldugu tartismaya acik olsa da en azindan
“Akdenizli” oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Apollon’un asasina ne
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oldugunu daha ileriye birakarak Asklepios’un izini sirmeye devam edelim.

Oncelikle animsayalim ki, Apollon, bir tanri ile tanriganin gocugu,
dolayisiyla kendisi de bir tanri. Onun da kendisine atfedilen gtgleri,
sembolleri var. Apollon’un belki de en bilindik 6ykisl blyulk bir tutkuyla
pesinden kostugu ama ulasamadigl, sahip olamadigi, ilk aski, nehir tanrisi
Peneus’'un®® kizi Daphne’ye olan aski. Mitolojik ®ykiiniin Bulfinch’in*
aktardigi  Romali bir anlatiminda sevdiginin kendisini beklemesini,
kagmamasini dileyen Apollon ona séyle seslenir: “Bekle Peneus’un kizi. Ben
disman degilim. Kuzunun kurttan, glivercinin sahinden kactigi gibi kagma
benden... Yalvarirrm yavasla... Ne bir soytariyim, ne de kdyliyim. Babam
Jupiter®... Bugiin ve gelecekte olan her seyi bilirim. Sarkilarin ve lirin
tanristyim. Oklarim hedefine gider, ama heyhat. Benimkilerden daha da
olimcil bir ok deldi gecti ylregimi. Tip tanrisiyim, sifali otlarin bilirim
maharetlerini. Ama ne aci ki, hicbir merhemin derman olmadigi bir derde
distim.” Boylece, kendisine atfedilen gligler bir de Apollon’un agzindan dile
getiriliyor; gelecegi bilme, sifa verme gibi. Ne var ki, gelecegi bilmekle,
kehanet yetenegiyle oviinen Apollon basina gelecekleri bilememis gibi. Ya
da bildigi halde gitti Daphne’nin pesinden.

Oykiiniin devaminda Apollon sevdigine kavusamaz ama onun en
onemli sembollerinden birinin kbkeni de aktarilir. Dapne, tam da Apollon’un
nefesini sirtinda hissetmisken bir agaca dontsir. Gogslinde korpe bir kabuk
olusur, saclari yapraklara, kollari dallara dontsir. Dallara sarilir Apollon,
agaci oper bos yere, o 6ptikce buzllur dallar. “Madem karim olmayacaksin”
der Apollon, “bari agacim ol. Seni basima tag yapacagim. Lirimi ve sadagimi
seninle donatacagim. Romali fatihler gorkemli zaferlerinin ardindan
Capitalium’a cikarken alinlarini sisleyen c¢elenkler senden dokunacak. Ve
sonsuz genclik nasil benimse, sen de her daim yesil kalacaksin. Yapraklarin
solmak nedir bilmeyecek.” Bdylece, Apollon’'un neredeyse biitiin
betimlemelerinde gorilen Gnli sembolli defne dallarindan yapilan taci da
oykilestirilmis oluyor. Mitolojik Oykiiler zengin mi zengin. Tanrilar ve
tanrigalar bir yana, neredeyse her kahramanin, hatta her semboliin bir

13 Peneus bazi anlatilarda deniz tanrilarindan biri olarak da betimlenir.
14 Bulfinc T, 2017:31.
5 Roma mitolojisinde Zeus Jupiter’e déniisiiyor.
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oykilstine ulagsmak olasi. Animsanacak olursa, mitolojik éykilerin toplumsal
yaplyl kurgulamakta Ustlendigi islevsel rolleri de vardi. Degindigimiz 6ykd,
bir yandan Apollon’un semboli tacini anlatirken, bir yandan da bu tanrisal
sembolii Roma’nin komutanlarinin basina tastyarak, onlari tanrisal bir giicle
tanimliyor; tanrilarin destegini almis, giicli, dolayisiyla da karsi konulamaz
komutanlar. Belki de simdi, bu ulasilmaz komutanlarin arkasinda Roma’nin
Ustiin cikarlari icin savastan savasa kosmak ve 6lmek daha kolay. Simdi,
Asklepios’un izini sirmeye devam edelim.

Apollon’un esi Coronis; Teselya Krali Phlegyas’in kizi. Bu anlamda bir
6limli. Ondan bir nymphe olarak bahseden anlatilar da var. “Nymphe”ler
Yunan mitolojisinin uzun siire hayatta kalan, daima genc¢ ve glizel kalan
perileri. Hatta onlardan Zeus'un kizlari olarak da s6z edilebiliyor;
kahramanlarin ¢ogu nymphe olan annelerden diinyaya geliyor, bdylece
olliimsiz, yari 6lumla, 6limli olarak betimlenen “tanrisal kahramanlar” tek
bir tanrisal soydan gelmis oluyorlar. Coronis, Apollon ile evli ve hamile iken
yasak bir ask yasar. Esinden siiphelenen Apollon bir kargayi*® esini takip
etmekle gorevlendirir. Karga bir siire sonra Apollon’a esinin kendisine sadik
olmadigi bilgisini verir. Esinin kendisinden hamile oldugunu bilmeyen
Apollon gelen habere ofkelenerek karganin rengini siyaha cevirirl” ve
kardesi Artemis’ten oklariyla esi Coronis’i 6ldirmesini ister. Geng¢ kadinin
olen bedeni atesin Uzerine koyuldugunda Apollon esinin hamile oldugunu
6grenir ve oglunu annesinin rahminden c¢ikartarak alevlerden kurtarir. Bazi
anlatimlar, Apollon’un oglunun kurtarilmasi icin kardesi Hermes’ten yardim
istedigini betimler. Dogan cocuk Asklepios’tur. Mitolojik oykiilere, 6zellikle
de kahraman mitlerine yonelik olarak daha dnce de degindigimiz bir 6zellik
yeniden karsimiza ¢ikiyor; kahramanlarin olagantsti bir sekilde diinyaya
gelmesi. Alevler icerisindeki annesinin rahminden cikartilan Asklepios,
hentiiz dogarken, mitolojide 6limsuzliik sinavi olarak bilinen ates sinavindan
geciyor; ileride kendisinden “yasami ve 6lim tersine ceviren tanr1” olarak
s6z edilecek olan Asklepios, dlim atesinden cikiyor?®,

16 Karga, bazi anlatilarda alakarga veya kuzgun olarak da belirtilir.

17 Mitolojik anlatimlara gére, daha énceden beyaz olan kargalarin renkleri bu
nedenle siyaha dontismustdr.

18 yigitler C, 2003.
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Oliim atesinden cikarak diinyaya gelen Asklepios dogumundan
sonra babasi tarafindan yari insan yari at olan Kheiron’a emanet edilir.
Asklepios Kherion’dan tip Uzerine bilgiler edinir, sihirli s6zler sdylemeyi,
blyulu ilaglar yapmayi ve engelli insanlari iyilestiren cerrahi uygulamalari
6grenir. Onun blyileyici dogum 6ykisi ve Giiney Yunanistan’da bulunan
Epidaurus’taki tapinaklarinda riyalar ve uyku uygulamalari ile hastaliklari
iyilestirdigi seklindeki Asklepios kultli Teselya’dan bagslayarak her yere
yayilir. Zamanla Uni de kilta de sinirlarn
asar; MO 293’te yasanan bir salgin
sonrasinda, olasilikla bir veba salgini
sonrasinda, kilt Roma’ya gecer®.
Asklepios  kiltinin  Roma’ya  gegis
yolculuguna ilerde daha ayrintil
deginecegiz.

Gorsel-5: Asklepios

Asklepios zamanla oylesine bir
bilgelige ulasir ki, dlenleri bile yeniden
hayata  dondirebilmektedir.  Onun
olenleri yasama dondirme yetenegi
kazanmasi bazi anlatilarda, konumuz
acisindan da ilgi cekici olabilecek bir
bicimde anlatilir. Asklepios bir yilanin
Uzerine basarak olimine neden olur.
Ancak, ortaya cikan ikinci bir yilan,
agzinda tasidigi bitki ile 6len yilani hayata
dondiirtir.  Asklepios  bu  bitkiden
kendisine de alarak yilanin “digerini”
hayata dondlren  sirrina ulasir.
Olimsizlik bitkisi ilerleyen bolimlerde
de karsimiza cikacak. Asklepios’'un yasama dondiirme oykdleri taninmis
kisileri de kapsar. Bunlardan biri, Theseus’un Auriga/arabaci olarak da
bilinen, tivey annesinin kendisine duydugu ilgiye karsilik vermedigi icin tivey
annesi tarafindan iftiraya ugrayan, babasinin istegi Uzerine Poseidon
tarafindan cezalandirilarak arabasinin atlari denizden g¢ikan bir bogadan
Urkiince kaza yaparak 6len oglu Hippolytus’tur. Hippolytus bazi anlatilarda

Bywww.floranceinferno.com
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Artemis’in sevgilisi olarak anlatilir; bu durumda Asklepios, kendisi bir tanrica
olan halasinin sevgilisini kurtarmis oluyor. Auriga, ayni zamanda, kuzey
yarim kiirenin en parlak yildizlarindan biri olan Capella yildizini da iceren bir
takimyildizin adu.

Sadece Hippolytus degil, Girit Krali Minos’un bal figisina dusip
bogularak 6len oglu Glaucon ve akrep sokmasi sonucu 6len biiylik avci Orion
da Asklepios’un yasama dondikleri arasindadir. Asklepios’un odlenleri
yasama dondiirme becerisi ve bu anlamda dilden dile yayilan éykdleri bir
yandan onu ylceltip Gniine (in katarken, bir yandan da bazilari i¢in rahatsiz
edicidir; onun becerisi, insanlarin yasamina ve 6liimiine hilkkmedebilen bas
tanri Zeus ve oliiler Ulkesinin, yeralti diinyasinin yoneticisi Hades icin tehdit
edici bir durumdur. Beklenen olur, Hades Asklepios’un yaptiklarini Zeus’a
aktarir, sikayet eder, Zeus yildirimi ile Asklepios’u o6ldirir. Mitolojik
oykilerin toplumsal yapiyi ve insanlarin davranislarini yénlendiren islevleri
dikkate alindiginda, Asklepios’'un Zeus tarafindan cezalandirilarak
oldirilmesine yonelik mitolojik 6ykinin “hekimlerin doga kurallarina karsi
cikmamasi gerektigi”, “hekimlerin tanrinin belirledigi kadere midahale
etmemesi gerektigi” vya da “hekimlerin oOlime ¢are bulmayi
basaramayacagl” yoninde mesajlar icerdigine yonelik yorumlar da
yapilabilir.

Hades’in ylice tanri Zeus'a Asklepios’u sikayet ederken onun
tarafindan o6limine hikmedilmis kisileri de hayata geri dondirdigi ve
bdylece ylice tanri Zeus’un giicline ve etkisine golge duslirdigi yoninde bir
anlatim kullanip kullanmadigini bilemesek de, yine mitolojik anlatima gore,
Zeus Asklepios’u oldirdigiinde Asklepios’un elinde bulunan kagida yazili bir
recete yere diiser ve yagmurla topraga karisan mirekkebin aktigi yerde,
gliniimuzde “sifal bitkiler” arasinda sik¢a deginilen sarimsak bitkisi yeserir.
Ancak, Zeus'un Asklepios’a yaptiklari Apollon’u kizdirir. Oglunun babasi
tarafindan 6ldirilmesine 6fkelenen Apollon, Zeus’un tek g6zl yardimcilari
olan “Cyclope”lari oldirtr. Apollon’un 6fkesini dindirmek isteyen Zeus,
onun ¢ok sevdigi oglu Asklepios’u Yilan Takimyildizi ya da Yilanci Takimyildizi
olarak da adlandirilan “Orphiuchus Takimyildizi”"na donistlrir. Baz
kaynaklarda  Orphiuchus  Takimyildiz'nin ~ 13.  bur¢ olabilecegi
savunulmaktadir.
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Yilanh Asamn OyKiisiinde Asklepios Oncesi

Mitolojik anlatimlarla degindigimiz Asklepios’un dogumu ve 6lim,
ya da daha genel bir ifade ile Asklepios, bir baslangi¢c noktasi mi? Asklepios
anlatilariyla yapilan Yunan ve Roma mitolojilerinin kendisinden onceki
oykdleri sahiplenme ¢abasi mi? Sorulara farkl yanitlar vermek olasi olsa da,
tarihsel slire¢ icerisinde birbiriyle temas eden farkli toplumlara ait
anlatilarin belirgin benzerlikler icerdigi de acik; Misir, Yunan ve Roma tanri
ve tanricalari bu baglamda belki de en sik arastirilanlar. Bu noktada, Adali?°
tarafindan yapilan iki vurguya deginmek yararh olacaktir. Deginmelerden
ilki, mitler ve ritiellere yonelik; mitlerin kokeni veya islevi konusunda
ritielleri 6n plana c¢ikartan yaklasimin &ncllerinden Harrison’un bir
vurgusu; ritleller daha kokli ve zor degisen toplumsal olgular olup mitler
daha degiskendir ve bazi durumlarda mitler ritiiellere anlam yiliklemek i¢in
Uretilmistir.  Adal’'nin  deginilerinden ikincisi, mitolojik anlatilarin
benzerliklerine yonelik. Adal, Trubetzkoy’'un toplumlarin uzun sire
etkilesimde bulunmasina bagh olarak dillerin birbirinden 6zellikler almasi
savunusundan hareketle, mitolojik dykilerde yer alan motif ve fikirlerin de
kiltirler arasinda dolasim ve yayillim halinde olabilecegini belirtiyor.
Mitolojik 6ykulerin toplumlar/kiltiirler arasi gegisi cok sayida arastirmaci
tarafindan vurgulanan bir olgu. Yilmaz?, Yunan mitolojisinin kéklerini biyiik
oranda Yakindogu’dan aldigini, Yakindogu’da ortaya c¢ikan tanrilarin
cogunun dogudan batiya aktarilarak Yunan diinyasinda ana 6zelliklerinin bir
kismini koruyarak, adlari degiserek ¢aglar boyunca varligini strdirdGgin
belirtiyor. Yilmaz'in bir vurgusu daha var; tanrilarin dogudan batiya aktarimi
arkeolojik ve filolojik kaynaklarla da destekleniyor. Mitolojik 6ykilerin
incelenmesinde siklikla kaynak olusturan yapitlardan biri, dogum ve 6lim
tarihi net olarak bilinmeyen, MO 750-650 yillari arasinda yasamis ve eserler

20 Adali SF, 2019.
21Yjlmaz D, 2019.
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ortaya koymus oldugu dislinilen Hesiodos’'un “Theogonia”si. Yunan
tanrilarini anlatan Theogonia’nin dogudan izler tasidigi da pek c¢ok
arastirmaci tarafindan tartisiimis ve aciklanmis. Toplumsal/kiiltirel
aktarimin en bilinen ve oldukca sik deginilen 6rneklerinden birisi de Yunan
tanri ve tanricalarindan Zeus’un Jupiter, Hera’nin Juno, Poseidon’un
Neptunus, Athena’nin Minerva, Artemis’in Diana, Ares’in Mars, Afrodit’in
Venus, Hephaestus’un Volcanus, Hestia’nin Vesta, Hermes’in Mercurius,
Demeter’in Ceres olarak Roma tanri ve tanrigcalari arasinda yolculuguna
devam etmesi. ismi degismeyen birisi de var; Asklepios’un babasi Apollon.

Cok sayida arastirmada deginilen, Yilmaz ve Adali’'nin da vurguladigi
toplumlar/kiltirler arasi aktarim aslinda bir degisim, donusim, hatta
zenginlesme 0©ykusl. Tarihsel slire¢ boyunca birbiriyle temas eden
toplumlarin kiltiirel dokulari, kimi zaman acimasiz savaslarin da yasandigl
bu temasta birbirinden etkileniyor, bu anlamda degisip donisliyor ve
birbirlerinden alarak zenginlesiyor. Dolayisiyla, iyilestirme arayislarinin
neredeyse insanlik tarihi ile birlikte basladigini, Hitit, SGmer, Misir ya da Cin
uygarliklari gibi uygarliklarin var olduklari dénemdeki belirleyici ve uzun
sureli etkileri ve benzer etkilesimler birlikte dikkate alindiginda,
Asklepios’un bir figlir olarak kendisinden 6nceki donemlerde hekimlige
atfedilen anlamlarin bir bileskesi olarak ortaya ¢ikmasi ve betimlenmesi de
dogal/beklendik bir hal aliyor. Bu tablo, Anadolu’yu, dogu ve bati arasinda
farkli kalttrlerin ayni potada eriyip zenginlestigi 6zellikli ve 6nemli bir gecis
noktasi niteligine tasiyor. Tam da bu noktada, yanitlanmasi zor bir soru
giindeme geliyor. Yunan mitolojisinin anlatimiyla karsimiza ¢ikan
Asklepios’'un gecmisteki izlerini hangi cografyalarda, hangi zaman
dilimlerinde aramaliyiz; sinirlar net ve acik degil. Bu baglamda simdi,
Asklepios’a ve onun kiltinin izlerini siirmek icin filmi bir kez daha geriye
sarmak, Asklepios dncesine gézatmak gerekiyor.

Hellenlerin atasi olan Akalarin MO 1600-1200 arasinda Myken
uygarhgini yaratarak Yunan Yarimadasi, Orta ve Dogu Akdeniz kiyilarinda
ticaret kolonileri kurduklari, Ege gocli nedeniyle son bulan bu uygarliktan
sonra Hellenlerin 400 yil boyunca ilkel bir diizeye geriledikleri, yine Ege
gbclnin bir sonucu olarak Hellas’in (¢ bliylk toplulugundan Dor boylarinin
Rodos ve Giinetbati Anadolu’ya, ion boylarinin Sisam, Sakiz gibi adalara ve
Orta Bati Anadolu’ya, Aiollerin Lesbos/Midilli Adasi ile Bati Anadolu’nun
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kuzey kiyilarina gog ettikleri, Anadolu’daki ilk kolonilerin MO 1050-1000
yillarinda kuruldugu, ion boylarinin kisa zamanda Dogu Akdeniz’de etkin
hale geldikleri?? dikkate alindiginda, Hellenlerin Anadolu, Mezapotamya ve
Muisir kilturleri ile temaslari sonucunda bu cografyalarin kiltirel unsurlarini
da almis olmalari olasiligini destekler niteliktedir®. Yine Akurgal tarafindan
yapilan vurgulardan bir digeri, Anadolu ion kiltiiriiniin ioniallarin Lydia,
Karia ve Lykia gibi eski Anadolu kavimleri ile Anadolu’da bir kavim niteligi
kazanmis olan Fryglerin ortak yaratisi oldugu ve bu yeni uygarligin
gelisiminde Misir, Fenike ve Mezopotamya ile birlikte Hitit ve Urartu
etkilerinin de bliyik rol oynadigi seklindedir. Stphesiz ki, Hellenlerin diger
uygarlhklardan etkilenimi gibi bir durum, Hellenlerden sonra gelenlerin de
Hellenlerden etkilendigi gercekligi ile bitinlesir. Tarihsel anlatimlarda
arastirmacilar ve vyazarlar tarafindan, incelemeyi ve/veya okunmayi
kolaylastirmak icin yapilan dénemlemeler kimi zaman okuyanlarda
donemlerin birbirinden kopuk ya da bagimsiz oldugu gibi bir algiya yol
acabilirse de, tarihin gercgekliginde boyle bir kopukluk s6z konusu degildir.
Akilcr bir dislince ile, herhangi bir uygarligin var oldugu dénemdeki baska
bir uygarliktan hi¢ etkilenmemesi i¢in o uygarlikla “hicbir bicimde” temas
etmemesi ya da o uygarhgi “etkilenime izin vermeyecek bir sirede” canli ve
cansiz 6geleriyle timiyle ortadan kaldirmasi gerekir; kaldi ki, boyle bir
durum bile o uygarligi gecmisinden timiyle arindirmaya yetmeyecektir.

“Yilanli asanin Asklepios ©ncesi Oyklsinde nereye bakmak
gerekiyor?” sorusuna net bir yanit vermek, hele de yilan ve asanin ¢ok sik
kullanilan semboller oldugu distndldiginde gliclikler icermekle birlikte,
yazilanlar ve vurgulananlar en azindan Mezopotamya, Misir ve Anadolu’nun
mutlak deginilmesi gereken cografyalar oldugunu belirtiyor. Daha 6nce de
deginildigi gibi, ayni ya da benzer olgulara yonelik olarak farkh toplumlarda
ve kdltirlerde anlatilan mitolojik Oykilerin énemli oranlarda benzerlik
icermesi nadir karsilasilan bir durum degildir ve bu olgu mitlerin kékeni ile
de yakindan ilgilidir. Bu benzerlikler kimi zaman kahramanlarin, bazen isim
degistirerek de olsa, toplumdan topluma, kiltirden kiltire gectigi izlenimi

22 Akurgal E, 2014:196.

2 Akurgal, Misirhlar, Mezapotamyalilar ve sonralari iranlilarin Hellenleri iyonyallar
olarak adlandirdigini, buglin bizim de Hellenlere Yunanlilar dememizin bu eski Dogu
geleneginden kaynaklandigini belirtmektedir.
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verebilir, Gstelik bu izlenimde 6nemli oranda da gercgeklik s6z konusudur.
Asklepios’'un oOykisind anlatan Yunan mitolojisinin etkilesim icerisinde
oldugu Anadolu, Mezopotamya ve Misir kdiltirlerine ait mitolojik
anlatimlarda yilan figliriiniin, her zaman ayni anlamlandirmaya sahip
olmamakla birlikte, sikca karsimiza c¢ikmasi da bu izlenimi destekler
niteliktedir.

“Giiniimiizden bes bin yil 6nce Misir’da bir terzi yasadi. Bu terzi, yiiz bin
yillik biling diyalektiginin olusturdugu bir diisiinceydi. Bes bin yildan beri,
gok ve yer olciileri icinde parlayan biitiin isiklarda bu terzinin kivilcimi
vardir. Terzi, Misir papiruslarinda “Hermes Tut” adini tasiyor. Yunanlilar
O’na Ermis (Hermes), ya da ii¢ kez bilge anlaminda “Trismegiste” diyorlar.
Yahudilere gére adi “Hanok”tur. Araplar “Hermesiil Haramise” adiyla
anmaktadirlar. Kuran’a gére O, Adem ve oglu Sit’ten sonra gelen iigiincii
yalvag olan idris’tir.
Ancak O’nun adi yasadigi cagda “imhotep” idi.
Terzi imhotep’in kendinden sonraki tiim diisiinsel akimlara isik tutan
diisiincesi sudur: insanlar 6liimlii tannlar, tanrilar éliimsiiz insanlardir.
-Hangerlioglu-

“Tarihsel aktarim” olarak adlandirabilecegimiz bu olgunun ilging
orneklerinden birisi, Misir tanrilari Thot ve imhotep ile Yunan tanrilari
Hermes ve Asklepios icin karsimiza ¢ikar. Misir tanrilarinin tarihsel akis
icerisinde Yunan tanrilarina dondstigl ya da donUstlrildGgid sikca
deginilen bir olgudur. Bununla birlikte, hangisinin hangisine donulstigu,
farkh kaynaklarda farkl bicimde anlatilabilir. Eren’in®* Hancerlioglu’ndan
aktardiklari buna yonelik ilgi cekici 6rneklerden birisidir; aktarim, Misir’'dan
islam inancina uzanan bir tarihsel yolculukta “ayni kahramanin” farkl
kiltlrlerdeki varligina dikkat ceker. Bu anlamda, Asklepios’un Yunan
mitolojisindeki dykisiinde de bulunan ve Asklepios’un babasi Apollon’un
kardesi olarak karsimiza c¢ikan Hermes, Asklepios ©ncesine ydnelik
degerlendirmeler agisindan da iyi bir 6rnek olusturur. Ustelik, Hermes de
Asklepios gibi bir asa tasimaktadir ve Hermes’in kadiise adli kanatli ve ¢ift

2 Eren N, 1996:16.
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yilanh asasi, ne kadar tartismali olursa olsun, glinimizde de hekimlik
sembolli olarak sikca kullanilmaktadir. Ancak, bu gecise yonelik
aktarimlarda Misir tanrilarindan Thot’un Hermes’e, imhotep’in Asklepios’a
donistigi de sikga vurgulanmaktadir. Hermes’in iki yilanin dolagsmis oldugu
kanath asasinin hekimlik sembolii olarak kullanilmasina ilerleyen
boélimlerde deginilecektir.

Asklepios’un, glinimizde en yaygin kullanilan hekimlik semboli
olan yilanli asasi yilan ve asayi birlestiren bir nitelige sahiptir. Her ikisi de
mitolojik anlatimlarda sik¢a karsilasilan semboller. Asa, Asklepios ile ilgili
hemen biitlin gorsellerde agac¢ dali olarak betimlenmistir. Yaygin distince
bu asanin, yaratilis ile ilgili mitlerin hemen hepsinde rastlanan “hayat
agac”’nin bir parcgasi, dali oldugu seklindedir. Asklepios’un, yaratilis
mitlerinde yasami, iyiligi, bilgiyi sembolize eden hayat agacinin pargasini
sembolize eden asayi tasimasi, Asklepios’a atfedilen gliclerle oldukca
uyumludur. Asa ya da bastonun ayni zamanda gérmus gecirmis, hayata dair
deneyimler edinmis yash insanlarla 0Ozdeslesen bir sembol oldugu
distnildiginde, hekimligin yasamdan yana olmasi, bilgi ve deneyime
dayanmasi gibi ozellikleri Asklepios’un asasinda anlam kazanmaktadir. Bu
acidan degerlendirildiginde, Asklepios’un asasi sasirtici degildir.

Asaya yilklenen anlamlar gliniimiiz tibbinin etik yaklasimlarini
yansitan nitelikte olmakla birlikte, kokeninin daha basit bir gerekceye
dayanmasi da olasidir. Nayernouri®®, Asklepios kiltiiniin hakim oldugu
donemde Yunanli hekimlerin ¢alisma sekline dikkat cekiyor; hekimler,
Ulkenin genis cografyasinda dolasarak is ariyorlar, yanlarinda gereksinim
duyduklari arag¢ gerec¢ ve ilaglarla birlikte, zorlu cografyada ylrirken
kendilerine yardimci olacak bir asa tasiyorlar. Ancak, kokeni ne olursa olsun,
bugtlin asaya atfedilen anlamlar hekimlik mesleginin 6nemli deger yargilarini
yansitmaya devam etmektedir.

Bununla birlikte, yilan-hekimlik iliskisini tanimlamak asa-hekimlik
baglantisi kadar kolay olmayabilir. Tarih boyunca olumlu ya da olumsuz
anlamlar vyuklenen vyilanin, nasil olup da yasamin korunmasi ve
sirdaridlmesini amaclayan hekimlik sembolleri arasina katildigi, lizerinde

25 Nayernouri T, 2010.
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daha ¢ok distnilen ve arastirilan bir konu olmustur. Tabii, bu baglanti i¢in
de tartisilan 6dnermeler bulunuyor. Yilan, 6limcil sonuglara yol acabilen
zehri, kendisini gizleyebilme basarisi, sessiz, hizli ve zor fark edilebilir
hareket yetenegi, karada (6zellikle yeraltinda) ve/veya suda yasayabilme,
deri degistirme gibi Ozellikleri nedeniyle pek c¢ok kiltlirin mitolojik
oykuslinde yer bulan, toplumlarca olumlu ya da olumsuz anlamlar
atfedilebilen bir semboldiir. Ornegin, yilanin deri degistirme 6zelligi
o6luimsuzlik olarak yorumlanirken, yeraltina girip ¢cikmasi da 6liler diyarina
gidip gelebilme glicl olarak yorumlanmis. Yilanin, ayni zamanda zehirli ve
o6limcil olmasi da, bu 6zellikler genel anlamda olumsuz 6zellikler olmasina
karsin, ona atfedilen anlamlari gizemli kilacak bir 06zellik olarak
yorumlanmistir. Siimer?, bazi toplumlarda kétuligin simgesi, baz
toplumlarda hem zehir hem sifa olabilen 6zellikleriyle “tanrisal bir hayvan”
olarak kabul edilen yilanin Simerlerden Hititlere, Anadolu’dan Akdeniz’e
uzanan genis bir cografyada 6ykiilere konu oldugunu, Misir, Yunan ve Roma
gibi farkli antik toplumlarda mitolojinin basat figlri oldugunu vurgularken,
yeraltinda yasadig icin 610 atalarla iliskili olduguna dair yaygin bir kanaat
olustuguna ve bazi donemlerde tanrisal bir varlik olarak algilanarak yilana
tapildigina deginir ve Hancerlioglu’ndan?” aktarimla yilana atfedilen
tanrisalligin ilk caglarda daha 6n plana ¢ikmis olsa da glinimuizin ilkel
kabilelerinde hala devam ettigini vurgular. Bu noktada sunu séylemek
olasidir ki, yilan, tarihsel siirecin ¢cok eski donemlerinden itibaren dnemli bir
mitolojik figlir olagelmistir. Bununla birlikte, animsanmasi gereken bir nokta
da, yilanin kimi mitolojik dykilerde ejderha olarak karsimiza ¢iktigidir.

Asklepios’un hayat agacinin dali olan asasina dolanan vyilanin
mitolojik Oyklisiine Mezopotamya’dan ve Simerlerden baslamak dogru
olacaktir. Antik Mezopotamya’da yilan tanrisi olan Nirah, Der sehrinin
tanrigasi istara’nin elgisidir, yilan-ejderha dnce Ninurta’nin, sonrasinda
Marduk’un hayvani olarak sembollesir, Akadc¢a’da Mushussu olarak
adlandirilan yilan-ejderha koruyucu, buyllid ve hizmetkar bir anlam
kazanir®. Yilanla ilgili ve olumsuz anlam yiikleyen anlatilardan birisi Simer
krali Etena’nin dykusidir. Stimer, daha 6nce de degindigimiz ¢alismasinda

26 Siimer N, 2016.
2"Hancerlioglu O, 1995:561.
28 Stimer N, 2016.
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Yilan:
Kutsal ve kimi yerde yaratici tanri sayilan siiriingen hayvan. Yilan, en
ilkelinden en gelismisine kadar hemen her toplumda kutsal, kimi
topluluklarda da tanri sayilmigtir. Simer’lerden Hitit’lere, Anadolu’dan
Kafkasya’ya kadar uzanan genis bir zaman ve alanda illuyanka (illuviyanka
da denir) adli dev bir yilanin gesitli 6ykiileri anlatiimigtir. Bu yilan kimi
yerde tanrilarla, kimi yerde kartallarla savagsmistir. Cesitli mitolojiler gesitli
yilan o6ykiileri ile doludur. Antik¢agin Orfik dininde evrenin olugsmasi,
Kybele’yle Oriyon adl yilanin sevisme sarsintilari ile agiklanir. Attika’hlarin
ilk krali Kekrops, ikinci krallari Erekhteus birer yilandir. Siimer’lerin
yaratilis efsanelerinde gékyiizii ve yeryiizii tanrilarini yaratan Lakmu’yla
Lakamu, erkek ve disi birer yilandir. Misir efsanelerinde goékyiiziinde
yasayan yilan Apofi, her giin giinesi dogudan batiya tagiyan tanri Ra’nin
pesinde dolasir bir giin onu sokup 6ldiiriir. iskandinav tanrisi Votan, ikide
bir yilan kiligina girer. Slav efsanelerinin linlii kahramani Vsevlavig bir
yilanin ogludur. ilkeller yilanlan deri degistirdiklerinden 6tiirii 6liimsiiz
sayar ve oliimsiizliigii elde edemeyislerini ona baglarlar. ilkellerin birgok
totemleri de yilanhdir. Yunan tanrilarindan g¢ogu yilan goriiniisiindedir;
hastalari iyilestiren Asklepios, evlerle kentleri koruyan Agathodaemon
birer yilandir. Yilan, Yahudi-Hristiyan-islam geleneginde seytanla bir
tutulur ve insani bastan cikardigina inanilir.

-Orhan Hancerlioglu, Diinya inanclan Sézliigii-

Etana’nin 6ykiisini séyle aktarir. Tanrisal ritlellere sadik olmakla birlikte
¢ocugu olmamasi nedeniyle kaygilanan Etana, gokyuziinde, bir 6limlinin

ulasamayacagi kadar yikseklerde bulunan dogum otunun pesine diser ve
bir kartaldan yardim alir. Yilanla siki dostlugu bulunan kartal yilanin

ihanetine ugrar ve yilan kartalin yavrusunu yiyerek bir cukura atar. Boylece
yilan, dostlugu uzun siire devam ettirmeyen ve istediginde ihanet edebilen

bir varlik olarak anlamlandirilir. Siimer, Kramer'den® aktarimla, yilanin

kotuluk vasfinin bircok antik toplumda s6z konusu oldugunu vurgular.

Hanci®®, yilan kelimesinin etimolojik kékeninin Cince’de bulunan “lung”

Kramer SN, 2002.
30 Hanci IH, 2005.
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kelimesi oldugunu, yilanin luu, ejder, ejderha, nek, mar, sogulcan, evran,
dragon, griffon gibi adlarla anildigini, sanat tarihi ¢alismalarinda yilanin tip
sembolii olarak kullanilmasinin ilk kez Simerlerde gorildigiini belirttigini,
Simer tanrilarindan adi “yasam agacinin hakimi” anlamina gelen
Ningiszida’nin semboliiniin agaca sarilmis biri erkek, digeri disi iki yilan
oldugunu aktarir.

Gorsel-6: Ningiszida’nin yilanl asasi ve Gudea’nin vazosu

Ningiszida (Ningishzida) Simer mitolojisinde tanri Ninazu’nun
ogludur ve Simer hikimdarlarindan Gudea onu kendisinin koruyucusu
olarak kabul etmistir. Gudea’nin koruyucu tanrisi Ningiszida’ya armagan
etmek i¢in yaptirdigi ve lizerinde asaya sarilmis iki yilan figliri bulunan vazo
ginimiizde Paris’te Louvre Mizesinde bulunuyor. Nayernouri?,
Ningiszida’nin sembolii olarak 6zdeslestirilen figliriin, yilanin saglik ve biy
ile iliskilendirildigi en eski orneklerden birisi oldugunu vurgular ve
Ningiszida’nin Simerlerin dogurganlik tanrisi oldugunu, daha sonra saglik
tanrisi olarak anlamlandirildigini ve semboliin asaya dolasmis iki yilan ve
onlara eslik eden kartal kanatlarina sahip aslan vicutlu iki gryphon’dan

31 Nayernouri T, 2010.
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olustugunu belirtir. Nayernouri, son dénemde iran’in giineydogusunda
Jiroft'ta®? bulunan ve MO 3. yiizyilin ortalarina tarihlenen mermer vazodaki
benzer grifon ve yilanh asa figlirinin de, dogrudan baglantisal bir ilinti
kurulamamis olsa da, ciddi bir sembolik 6neme sahip oldugunu
belirtmektedir. Siimer kiltliriine ait bu sembol ile ilgili farkh bir vurgu
Cirlot’'un Semboller Sézligi’'nde3® yer alir ve sembol “kadiisenin erken
ornegi” olarak degerlendirilir.

Cig34, “Uygarligin Kokeni Sumerliler-2 Sumerlilerde Giinliik Yasam”3°
baslikli calismasinda, Stimerlilerde tip konusuna yonelik bilgiler paylasiyor
ve tip uygulamalarinin sihirle i¢ ice oldugunu, hastaliklarin oldugu gibi
blylnin de koruyucu bir tanrisi oldugunu ve onun bilgelik ve su tanrisi Enki
oldugunu belirtiyor. Cig’in diger bir vurgusu, Simerlilerde bir hekim/doktor
sinifi oldugu, bunlara “suyu bilen” anlaminda Azu denildigi, her kurumun
oldugu gibi doktorlugun da koruyucu tanrilari bulundugu ve bunlarin en
basinin sihir ve biyilcilikte oldugu gibi su ve bilgelik tanrisi Enki oldugu
yonilinde. Ningiszida ile ilgili bir degini Cig tarafindan da yapiliyor. Cig,
hekimligin bir baska koruyucu tanrisinin semboliiniin zamanimiza kadar
geldigini belirtirken, eski bir Siimer sehri olan Lagas’ta® yapilan kazilarda
¢itkan mermer vazodan ve vazonun Uzerindeki “iki cin tarafindan korumaya
alinan bir agaca sarili iki yilan kabartmasi”’ndan s6z ediyor. Sopanin hayat
agacini, ona sarilmis biri disi, digeri erkek iki yilanin gengligi simgeledigini
belirten Cig, 6nemli de bir saptama paylasiyor: “Sopaya sarilmis yilan
Yunanlilardan gelen hekimlik sembolii olarak biliniyordu. Simdi onun tarihi
onlardan binlerce yil 6nceye gidiyor. isin ilging yani o da sifa tanrisinin, hayat
agacinin beyi anlamina gelen Nin.gis.zida’nin semboli... Bu motif binlerce

32 jran’in Kirman eyaletinde bulunan Ciruft sehri.

33 Cirlot JE, 1971:35-37.

34 Cig Mi, 2017:209-215.

35 Dilimizde yaygin bicimde “Siimer” olarak kullanilan sézciik, Cig’in eserlerinde
“Sumer” olarak kullanilmaktadir. Bu calismada, elestiriye acik olmakla birlikte ve
Cig’a saygisizhk amaci gltmeden, yaygin kullanilan “Simer” sézcUglini
kullaniyoruz.

36 Giiney Mezopotamya’da iran’in giineydogusunda Firat ve Dicle Nehirlerinin
kesisim noktasinin kuzeyinde bulunan antik sehir. Sehrin en parlak déneminin MO
3000-2700 arasinda oldugu belirtiliyor. MO 22. yiizyilda Gudea Dénemi’nde kentin
bir parlak dénem daha yasadigi belirtiliyor.
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yil gesitli Gilkelerde yalniz sopa veya sopa-yilan, tek yilan, birbirine sarili 2
yilan halinde koruyucu veya sifa verici bir sembol olarak resimlerde,
kabartmalarda kullaniimis ve Asklepios yoluyla doktorlugun sembolii
olmustur.” Cig’in saptamasi Asklepios’un yilanli asasinin kokenini Stimerlere
kadar gotiriyor.

Cig’in Stimerli hekimlerin bas tanrisi olarak tanimladigi Enki ile ilgili
aktardigi diger bir mitolojik 6yki de ilgi cekici. Su ve bilgelik tanrisi Enki, ayni
zamanda sifa verici bitkilerin ne ise yaradigini da biliyor. Enki’nin disinda
cesitli organlarin iyilesmesine yardim eden baska tanrilar da var; sifa veren
sekiz tanridan besi tanrica. Cig’a gore bu, hekimlikteki ilk ihtisaslasma
dallarini gosteriyor. Cig’in aktardigi mitolojik oykid “bu tanrilarin var olusu
hakkinda Tevrat’a gecip zamanimiza kadar gelmis” bir Slimer efsanesi. Yer
tanrigcasi Ninhursak su tanrisi Enki ile birleserek ¢esitli tanrilar dogurduktan
sonra yine su tanrisinin tohumlarindan tanrilar bahgesinde sekiz tirlu sifa
verici bitki yetistiriyor. Bu bitkilerin yenmesi yasak. Enki, bu bitkilerin ne ise
yaradigini arastirirken hepsinden birer parga alarak tadina bakiyor.
Ninhursak buna ¢ok kiziyor ve Enki’'yi lanetleyerek ortadan kayboluyor.
Lanetlenen Enki agir bir bicimde hastalaniyor. Ortadan kaybolan Ninhursak
uzun ugraslar sonucu bulunuyor, tanrica Enki’nin yanina oturarak neresinin
agridigini soruyor; Enki’'nin yedigi sekiz bitkiye karsilik sekiz organi hasta.
Tanrica Ninhursak bunlari iyilestirmek icin besi tanrica olan sekiz tanri
yaratiyor. Efsaneye goére en son iyilestirilen organ kaburga; bunu
iyilestirecek tanricanin adi da “kaburganin hanimi” anlamina gelen Nintiti.
Nintiti, SUmerce’de ayni zamanda yasam anlamina geliyor. Efsane Tevrat’a
alinirken, kadin Adem’in kaburgasindan yaratiliyor ve adi ti’nin hayat anlami
alinarak Havva konuluyor. Bu arada, meraklisi icin, Cig’in aktarimlarindan
kiictk bir notu paylasalim. “Sarayin doktorlari oldugu gibi 6zel doktorlar da
vardi. Doktorlarayin 7,14, 21 ve 29. gunleri galismazlar zorunlu dinlenirlerdi
ki, bu ilk hafta tatilini gostermektedir. Kadin doktorlar da var. Ebeler yalniz
kadin”.

Asklepios 6ncesi doneme yonelik yilanli anlatilarin nemli ve gérece
¢ok bilindik o6rneklerinden birisi Stimerlere ait Gilgamis Destani’dir.
Leeming®, Stuimerlerin, Sami irkindan olup daha sonralar o topraklari

37Leeming DA, 2017:29.
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fethedenler tarafindan Sumerler olarak adlandirilan®, bugiinkii Irak’in
glineyinde, Mezopotamya’da yasamis olan Kenger halki oldugunu, bir
teoriye gore, Sami halkindan olmayan bu halkin MO 4. binyilda Orta
Asya’dan Mezopotamya’ya goc ettiklerini ve burada en azindan MO 5.
binyildan beri burada yasayan ve kendileri gibi Sami halkindan olmayan
Ubeydler ile karistiklarini, bolgedeki batakliklar boyunca ilk sehirleri
kurduklarini, bu sehirlerden daha sonra tinli Simer sehirleri olan Ur, Eridu,
Unug (ya da Uruk) ve Nippur sehirlerinin gelistigini ve bu sehirlerin MO 3.
binyilin sonunda I. Sargon yonetimindeki Akadlar tarafindan fethedildigini,
daha sonrasinda MO 2. binyilda Babillilerce fethedilerek yeniden
glclendiklerini ve bolgeyi ve mitolojisini dilsel, hukuki, dini, siyasi ve mimari
esaslar acisindan dnemli bicimde etkilediklerini belirtir. Leeming tarafindan
onemle vurgulanan bir nokta da, Siimerlerin mitolojik-dini geleneklerinin,
komsulari olup, sonrasinda onlari fetheden Sami irkindan halklar, 6zellikle
Akadlar, Asurlular ve Babilliler tarafindan devralindigidir®®. Leeming’in bu
vurgusu da daha 6nce degindigimiz tarihsel aktarim olgusunun bir 6rnegini
olusturuyor. Leeming’in Stimer, Akad, Asur ve Babil mitolojisine yonelik
aktarimlarini biraz daha ilerde deginmek Uzere birakip Hangerlioglu'nun
Gilgamis hakkinda yazdiklarina deginecegiz. Bu arada, Muazzez ilmiye Cig
tarafindan yazilan ve 2017 yilinda 21. baskisi yapilan “Gilgames Tarihte ilk
Kral Kahraman” baslikli kitap da destana yonelik ayrintili bilgiler paylasiyor.

38 Bayat, Tip Tarihi baslkl calismasinda “Stimer” kelimesinin kékeninin Akadlarin,
kendilerini Kenger olarak tanimlayan bu halki anlatmak igin kullandiklari “Stimeru”
sozcuglinden geldigini belirtmektedir.

39 Stimerlerin kiltir ve inanislarinin kendilerinden sonra gelen kiiltiirlere
etkisi/aktarimi Leeming tarafindan sadece Akad, Asur ve Babillilerle sinirli olarak
vurgulanmamistir. Ornegin, Leeming, Siimer mitolojisinin énemli anlatilarindan
birisi olan Inanna’nin éykastnin ilk kisminin Gilgamis’i da icerirken buradaki “agac”
anlatisinin Kutsal Kitap’in Yaratihs bélimii ve iskandinav Yggdrasil efsanesindeki
kutsal agaclari ¢agristirdigini, Inanna’nin 6ykisiiniin diger boélimlerinde Yunan
Persephone’nin, Misirli Osiris’in hatta Hz. isa’nin &ykisiinii cagristiran izler
oldugunu belirtmektedir.
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Gorsel-7: Gilgamis ve Enkidu

Uruk krali Gilgamis, halkinin da kendisi gibi bos durmayip
calismasini isteyen, akilli ve caliskan genc bir kraldir ve bitin delikanlilari
ise kosmaktadir. Uruklu kadinlar ve kizlar tanrilara yalvarip kocalarinin ve
sevgililerinin biraz da kendilerine birakilmalarini isterler. Kadinlarin ve
kizlarin yalvarmalarini duyan ve onlara aciyan tanriga Aruru, toprak viicutlu
yari hayvan Enkidu’yu yaratarak Gilgamis ile dost etmeye karar verir ve
bdylece geng ve cesur krali sertivenlere surikleyerek Uruk erkeklerini rahat
birakmasini saglar. iki gi¢li kahramanin dostlugu bir giiresle baslar.
Gilgamis olaganisti glciyle Enkidu’yu yere serer ve yaratildigindan beri ilk
kez yenilen Enkidu buna ¢ok sasirir. Oysa Gilgamis, bu galibiyette istar
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rahibelerinden yardim almistir®®. Gilgamis, ormanda yasadigini duydugu
Enkidu’yu kandirip sehre getirmesi icin lIstar rahibelerinden birisini
gorevlendirir, Enkidu yedi glin yedi gece bu rahibe ile yatarak ondan insancil
olmasini 6grenir. iki kahramanin ilk seriiveni tanri Enli'in Sedir Dag’'ni
korumakla gorevlendirdigi Humbaba (ya da Kumbaba) adli devi 6ldiirmektir.
Bu basari Gilgamis’i dyle yiicelestirir ki, tanrica istar onunla evlenmek ister
ama Gilgamis bunu kabul etmez ve tanrigcayla alay eder. Onuru kirilan
tanrigca buna ¢ok kizar ve tanri Anu’ya basvurarak ondan oclini alabilecek
kutsal bir boga yaratmasini ister. Kahramanlarin ikinci seriiveni bu bogayi
oldirmek olur. Gilgamis, Uruk kentini cevreleyen duvarlarin (izerine gikarak
boganin basini bir baltayla keser. iki kahramanin seriivenleri boyunca
devleri, bogalari, vb.ni 6ldiiren hep Gilgamis’tir ve arkadasi Enkidu yardimci
durumdadir. Bitlin bu seriivenlerin sonunda Enkidu hastalanir ve oldr.
Gilgamis arkadasinin 6limine ¢ok Gzalir, ilk kez 6lim acisiyla tanisir ve
olimsiazlige erismenin yollarini  aramaya baslar. Dedelerinden
Utnapistim’in®* tufandan kurtulup élimsizlige kavustugunu hatirlayarak
ona ulasip olimsizligiin yolunu bulmak ister. Birgok serliven sonrasinda
dedesine ulasan Gilgamis ondan {nll tufan oykisiini dinler ve dedesi
Gilgamis’a denizlerin dibinde blyili bir ot bulundugunu, bu otu bulup
yiyebilirse 6liimsizlige ulasabilecegini sdyler. Gilgamis’in denizlerin dibine
dalarak buldugu otu bir yilan yer. Olimsiizliik umudunu vyitirerek Uruk’a
doénen Gilgamis, yer alti tanrisi Nergal’in izniyle yerylziine donmis olan
Enkidu’nun ruhuyla konusup avunmaya calisir ve 6limin kesin oldugunu
bildiginden dostuna 6biir diinyaile ilgili sorular sorar. Destan, bu sorulardan
olusan bir béliimle sona erer. Gilgamis Destani i¢in anlatilan 6ykiilerde sik¢a
karsilasilan anlatilardan birisi Gilgamis’in, buldugu 6limsizlik otunu yiyen
yilani fark edip gordiiglinde yilanin deri degistirerek genclestigi seklindedir.

Simdi, Leeming’in Simer, Akad, Asur ve Babil mitolojisi ve Gilgamis
Destani icin aktardiklarina dénebiliriz*?. Simerlerin yasadigi topraklari
fetheden ve Siimerlerin mitolojik-dini geleneklerini blytk Ol¢lide devralan

4Hangerlioglu, Gilgamis hakkindaki bélimde istar rahibelerinden “bir gesit
orospular” olarak s6z eder.

41Utnapistim, Mezopotamya anlatilarindaki Nuh’tur.

42l eeming DA, 2017:35-36.
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Akad, Asur ve Babilliler Sami halkindandir®®. Akad, bugiinkii Bagdat
yakinlarinda oldugu tahmin edilen bir kent. Bu kentin krali olan ve bir
bakireden dogdugu, bir sepete koyularak nehre birakildigi, bir hizmetgi
tarafindan evlat edinildigi anlatilan I. Sargon, MO 2390-2330 yillari arasinda
Mezopotamya’'nin dnemli bir boliminl fethetmistir. Akadlar kendi Sami
dillerini Simerlerin civi yazisiyla yazmislar ve bu dil bitlin bolgenin ortak dili
haline gelmistir. Asurlularin baskentlerinin ve halkinin adi panteonlarinin
basi olan tanri Asur’dan gelmektedir. MO 24. yiizyildan baslayarak bélgede
zaman zaman onemli bir glic olusturmuslardir. Akadlar ve Babilliler gibi,
birkag uyarlama yaparak eski Simer dinini benimsemislerdir. Amoritler
olarak bilinen Sami halki, MO 2. binyilda Babil’de bir baskent kurdular. Babil
krallarinin en taninmisi olan Hammurabi, krallik topraklarinda yasayan farkli
irklari birlestirici bir dizi kanun ¢ikartmistir. Eski Simer-Akad dili az ¢cok dini
amagla kullanilmis, Gilgamis Destani’'nin Babil versiyonu ve Enumaelis
olarak bilinen biyilk yaratihs destani bu dénemde yazilmis, eski Simer
tanrilari, Sami isimleri verilerek korunmus, o6ykileri Babil devletinin
onceliklerini yansitacak sekilde bir Olglide degistirilmistir; bir tarihsel
aktarim 6rnegi daha.

Babil, MO 1600’de Hititler, MO 1225’te Asurlularin eline geger.
Binyilin sonuna dogru kral |I. Nebukadnezar Babil kanunlarini ve eski
Simerlere dayanan dini ve mitolojiyi yeniden gecerli hale getirir. Bununla
birlikte Babillilerin Asurlular ve diger gruplarla savaslari Il. Nebukadnezar
Yeni Babil olarak adlandirilan devleti kurana kadar devam etmistir. Yeni
Babil olarak adlandirilan bu dénem, Unli asma bahcelerinin ve Kutsal
Kitap’ta Babil Kulesi adini alan ziguratlarin yapilisini, Nebukadnezar’in
Kudiis’teki Yahudi tapinagini yikmasi sonucunda israillilerin Esareti ya da
Babil Strgtinl adi verilen olaylariicine alan donemdir. Yeni Babilliler de, eski
tanrilara tapmaya devam etmislerdir. Halikarnas Balikgisi “Anadolunun
Sesi” kitabinda burada so6zl edilen ziguratlarla ilgili bazi bilgiler verir:
“Mitoloji hangi toplumun hangi tanrilara taptigini bildirir. Tapilan tanrilar ise
toplumun hangi soydan oldugunu belirtir. Grekler tiim olarak basta Zeus
(tanrilarin tanrisi), on iki Olimposlu tanriya tapiyordu. Olimposlu dag tanrisi

“Leeming, Akadlar, Asurlular ve Babilliler disinda, Amoritler, Aramiler, Fenikeliler
de dahil Kenanlilar, israilliler ve Araplarin da Sami halklarindan oldugunu
belirtmektedir.
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demektir. Anadolu’da 20’den fazla Olimpos dagi vardir. Heredot, Greklerin
tanrilarinin adlarini, gérevleri ve huylarini Homeros tayin etti der. Bunlarin
topu da Anadoluludur. Belki gikislari Simer ve Mezapotamyadir. Clnki
onlar asil yurtlarindaki daglardan gog edip, hep dizliik olan Simer’e varinca
tapinak diye ziguratlar, yani yapma daglar yapiyorlardi. Babilon’un asma
bahceleri denmesi de, ormanlik daga benzesin diye yapma daglara ekilen
bitki ve diken agaclardan otdradar.”

Simer kiltlrtnin, inanislarinin  ve mitolojik anlatilarinin
kendilerinden sonra gelen Akad, Asur ve Babilliler tarafindan, bazi
degisikliklerle de olsa, devralinmasindaki en 6nemli etmenlerden birisi
Stimerlerin yaziyi bulmasidir. Leeming yazinin MO 4. binyilin ikinci yarisinda
bulundugunu belirtirken, yari tanri kral Enmerkar’in savasta bir habercinin
bir mesaji tam olarak tekrar edememesi lizerine, bir tablet (izerine resimden
kelimeler olusturdugunu aktarir. Bayat*, Stimer ve Misir kiltiirlerini On
Asya ve Yakin Dogu medeniyetlerinin iki kaynagi olarak vurgularken, Simer
kiltirind baslangicindan itibaren gevreye acik, yaratici ve itici glice sahip
olarak, Misir kiltliriinii ise kendine doniik ve ice kapali olarak tanimlar. Yine
Bayat tarafindan vurgulanan bir 6ge de, bicim ve igerik gelisimini MO
2700'lerde tamamlayan ve kil tabletler Uzerine yazilan bu yazida, kalici
olmasi istenen tabletlerin/yazilarin pisirilerek dayanikl hale getirildigi, bu
alfabeyle yazilmis son yazinin tarihinin MS 75 oldugudur. Yazinin bulunusu
ve boylece bilginin gelecek kusaklara aktarilmasinin dnemine yonelik olarak
Bayat tarafindan yapilan bir vurguyu daha animsamak yararli olacaktir;
Mezopotamya tibbina ait bilgilerimizin temeli, Simer-Babil kiltlirinin
onemli isimlerinden Asurbanipal’in, Nippur kazilarinda ortaya cikartilan
kiitiphanesidir ve kitlphanenin temeli Asurbanipal’in emriyle Babil'den
getirtilen tabletler ile yine Asurbanipal’in emriyle saray yazicilari tarafindan
kopyalari olusturulan metinlerdir. Saray yazicilari tarafindan kopya edilen
metinler 10000’'i tam, 15000’i eksik metinden olusmaktadir ve 6nceki
donemlerde yazilmis eserlerin kopyasidir.

Leeming, Akad-Babil-Asur mitolojisinde 6ne c¢ikan iki kahraman
olarak Etana ve Gilgamis’a dikkat cekerken, Gilgamis efsanesinin MO 2.
binyilin ortalarinda Mezopotamya’da hayranlik kazanan bir kahramanlailgili

44 Bayat AH, 2016.
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blylk Babil destaninin icinde yer aldigini, Gilgamis’in Slimerlerden beri iyi
bilindigini ve blylk olasilikla Babil versiyonundan énce bir Simer destani,
Hitit ve Asur versiyonlari da bulundugunu, Gilgamis’in MO 3. binyilin
ortalarinda Uruk’un Stmer krali oldugunu, Gilgamis Destani’nin ilk epik siir
oldugunu ve Gilgamis’in da olasilikla bilinen ilk kahraman oldugunu belirtir
ve kil tabletlerde anlatilan Gilgamis Destani’ni aktarir®. Leeming tarafindan
Gilgamis Destani icin aktarilan bilgiler, daha o©nce paylastigimiz
Hancgerlioglu’nun aktarimindan bazi farkhhklar iceriyor. Kisaca Leeming’in
aktarimlarina da deginelim. Destan, sehrin duvarlarini insa ettiren ve
maceralarini konu alan oykdleri tabletlere yazdiran Uruk Krali Gilgamis’i
tanitarak baslar. Gilgamis ovilmesine karsin, daha ilk tablette 6nemli bir
kusuruna deginilir. Kral, halkini zorbalkla ydnetmekte, hatta tim
gelinlerden kocalik hakki talep ederek buyik kibir géstermektedir. Halk,
Anu’dan yardim talep eder, O da bir ana tanrica olan Aruru’ya Gilgamis’in
glclinil azaltacak bir yol bulmasini emreder. Aruru, Enkidu’yu yaratir,
Enkidu’nun varhgindan haberdar olan Gilgamis onu ehlilestirmesi icin giizel
fahise Samhat’i gonderir. Enkidu, alti glin yedi gece sevismenin etkisiyle
uysallasarak bir parca insancillasir. Gilgamis Uruk’ta icinde Enkidu’nun
oldugu garip riiyalar gérir ve annesi bu riiyalarin onun yakin arkadasi olacak
bir adamla ilgili olarak yorumlar. Destanin ikinci tabletinde Gilgamis
Enkidu’yu giireste glic bela yener, cesaretinden ve kuvvetinden etkilenerek
bas refakatcisi yapar. Takip eden (g tablette iki kahramanin 6éldirdiikleri
Humbaba’nin (Siimerler'de Havava) tarafindan korunan Enlil'in Sedir
Ormanr'ndaki kahramanhklari anlatilir. Altinci  tablette, Gilgamis’in
Stimerlerdeki inanna’ya karsilik gelen istar’i reddedisi anlatilir. Humbaba’yi
oldurdikten sonra zorba yonlerinden arinmis bir adam olarak Uruk’a donen
Gilgamis’a tanrica istar evlenme teklif eder ancak kiistah bir bicimde
reddedilir. Buna ofkelenen istar, Anu’nun Gokylizii Bogas’’ni Gilgamis,
Enkidu ve Uruk halkina saldirmak {izere génderir. iki kahraman Goékyiizii
Bogasi'ni Oldiirene kadar ylizlerce insan 6liir, sonunda Gilgamis canavari
yener, bir budunu keserek istar’a firlatir. Bir not; Leeming burada anlatilan
boganin olasilikla bir salgin hastaligl anlatan metafor oldugunu belirtiyor.
Yedinci tablette gokyizi tanrisi Anu, bilgelik ve su tanrisi Ea ile glines tanrisi
Samas, Humbaba ve Gokylizii Bogasi’'nin oldirilmesini Gilgamis ya da
Enkidu’nun hayatlariyla 6demesi gerektigine karar verirler. Sekizinci

4Leeming DA, 2017:38-42.
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tablette Enkidu 6lir ve bundan etkilenen Gilgamis yas tutar. Dokuzuncu
tablet Gilgamis’in kahramanca yeraltina inisinin ilk kismini anlatir. Gilgamis
bu bélimde uzun karanlik bir tiinelden gegmesine izin vermeleri igin akrep
insanlari ikna eder, micevherli bahgesinde glizel Siduri ile iliski kurar, Siduri
Gilgamis’a davasinda goniilstizce destek olur. Onuncu tablette, Ursanabi
Gilgamis’i sandaliyla Oliim Sular’’ndan, antik Mezopotamya’nin Nuh figiirii
olan Utnapistim’e (Stimerler'de Ziusudra) gotirir. Utnapistim, kendisi icin
sonsuz hayat, Enkidu icin yeni bir hayat arayisinda olan Gilgamis’a yasamla
olimu ancak tanrilarin kontrol edebilecegini hatirlatir.

On birinci tablet, tufan mitini icerir. Yine bir not; Leeming 11.
tablette anlatilan tufan mitinin bircok bilim insani tarafindan belirtildigi gibi,
Kutsal Kitap’in Yaratilis bolimiinde anlatilan Nuh Tufani ile dikkati ¢cekecek
benzerlikler icerdigini belirtiyor. Halikarnas Balik¢isi da Anadolunun
Sesi’nde arkeolojik kazilarin MO 3000’e dogru Siimerlerde biiyiik seller
yasandigini destekledigine deginir. Biz yine 11. tablete dénelim. Gilgamis’in
kendisinden sonsuz hayata nasil erisecegini aciklamasini istedigi Utnapistim
tufanin éykislnl anlatarak bu istegi karsilar. Ea, Utnapistim ve karisina bir
tufanin insanligl yok etmek izere oldugunu, olgilerini verdigi bir gemi
yaparlarsa Utnapistim ve ailesinin kurtulacagini soyler. Utnapistim sdylenen
gemiyi yapar, icine ailesini ve butln tirlerin temsilcilerini koyar, seller
yerylzini kaplar, yedi gin sonra gemi Nisir Dagi’'nda karaya oturur. Baska
bir kara bulmak Uizere gonderilen glivercin ve kirlangictan sonra
gorevlendirilen kuzgun geri gelmeyince Utnapistim tufanin bittigini anlar,
tanrilara tesekkiir ederek adaklar adar, Enlil de Utnapistim’e en blyilk
hediye olan sonsuz hayati bagislar. Sonsuz hayata erismis olan Utnapistim,
Gilgamis’in buna erisme yetenegini test etmek icin kahramandan alti giin
yedi gece boyunca uyumamasini ister, ancak Gilgamis uyur. Bir insan olarak
sinirliliklarinin farkina varan Gilgamis Utnapistim’den ayrilirken yagl adam,
karisinin da i1srarlariyla, geng adama en azindan gencligini koruyabilecegi bir
sualtl bitkisinden bahseder. Ursanabi, sandaliyla onu Olim Sular’ndan
gecirip geri gotlirirken Gilgamis suya dalarak bitkiyi almayi basarir, ancak
bir kez daha uykuya dalar ve bir yilan bitkiyi ¢calar. Yilanlar bu yizden eski
derilerini atarak yenisiyle degistirebilirler. Aglayarak Ursanabi ile Uruk’a
donen Gilgamis, akli basina gelerek sandalcidan sehrini ve duvarlarini
incelemesini ister, bir anlamda insan oldugunu kabullenir. Leeming,
cogunlukla destana dahil edilen on ikinci tabletin sadece Asur versiyonunda
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mevcut oldugunu ve aslinda dnceki Simer Gilgamis déngilisiinde bulunan
Gilgamis, Enkidu ve yeralti diinyasi 6ykiisiiniin yeniden anlatimi oldugunu
belirtir.

Gerek Hangerlioglu’'nun, gerekse de Leeming’in anlatimlarinda
konumuz acisindan énemli olan ortak nokta, Gilgamis’in buldugu sonsuz
yasam ya da gengligin korunmasini saglayan otun bir yilan tarafindan
yenilmesidir. Boylece, sonsuz yasam ya da gengligin korunmasi gibi “tanrisal
yetiler” insanlarin yetisi olmaktan cikarken, yilan bu tanrisal yetiye ulasan
bir figlir haline gelir ve onun kabuk degistirme becerisi de o6llimsizlik,
genclesme, eski halinden ¢ikarak yenilenme gibi anlamlarda sembollesir.
Gilgamis Destani, yeraltinda yasama oOzelligi nedeniyle 6limle yasam
arasinda gidip gelebilme 6zelligi atfedilen yilanin, genel anlamda “yasamin
devam ettirilmesi” yetisine ulastigini anlatan/betimleyen bilinen en eski
destandir. Gilgamis Destani’'nda karsimiza c¢ikan yilan ve ona atfedilen
gizemli gli¢, onun Asklepios’un asasina dolasmis olmasini da destekleyecek
niteliktedir.

Suphesiz ki, Gilgamis Destani’nin 6nemi, yilanin dykiisiine yonelik
anlatimlarin ¢ok 6tesindedir. Gilgamis Destani’ni insanhigin en eski destani
olarak vurgulayan Hangerlioglu, destani dislince yapisi bakimindan da
mitolojik kalintilarin en ilginci olarak tanimlar, buglin elimizde bulunan
metnin Simerlerden kaldigini, Asur ve Akadlardan kalan bolimler de
bulundugunu, ilk olarak Thompson tarafindan “The Epic of Gilgamish” adiyla
ingilizce olarak yayinlandigini, daha sonra Almanca, Fransizca ve Tirkge
ceviriler yapildigini, bu destanin bulunmasiyla Herakles mitosu ve tufan
dykiisu gibi bircok gelismis mitin kaynaklarinin da ortaya ciktigini belirtir®.
Hancerlioglu’'na goére Gilgamis Destani, temel dislince olarak doganin
sirlarini bilmek isteyen insanin arastirici ¢cabasini, tanrilara kafa tutacak
dlciideki giiciinii isler. Oliimsiizlik insan igin olanaksizdir, insan &niine
cikacak doga engellerini yenerek kendi yolunu kendisi yaratacaktir. insanin
kendi yolunu agmasina tanrilar bile engel olamayacak, tufan bile
gonderseler insan soyunu yok edemeyeceklerdir; tanrilar ve doga, insana
her giin biraz daha yenilecek ve sirlarini her giin biraz daha kaptiracaktir.
Hancerlioglu’na gore destanin bir diger 6zelligi de, insanin inangla degil,

“®Hancerlioglu O, 1995:169.
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bilgiyle davranmasi gerektigini belirtmesidir, bilmek ve anlamak Gilgamis’in
insanlik niteligidir. Gilgamis Destani’'na yonelik Leeming tarafindan
vurgulanan bazi 6zellikler de dikkat cekicidir®’. Leeming, Gilgamis’in tanrica
istar’i reddetmesinin alisiimadik bir durum oldugunu, krallar ile tanricalarin
kutsal evliliklerinin eski Stimerler doneminden itibaren Mezopotamya
kiiltlrinin temeli oldugunu, bu olayin Babil'in Ebuma Elis Destani’nda
izlenen Tiamat’in yenilgisi ile ayni tiirden bir degisime isaret ettigini belirtir;
glcli “tanrica”ya tapilan inang kurgusundan uzaklasilmasi. Leeming’e gore
Gilgamis’in yeralti dinyasina yolculugu sirasinda Siduri ile iliski kurmasi
Homeros'un Odysseia’sinda Yunan kahraman ile Kalipso ve Kirke arasinda
yasanan cilvelesmeleri ve Roma’nin Aeneas’inda Aeneas’in Dido ile olan ask
iliskisini animsatmaktadir; bunlarin hepsi destanlari yazanlar tarafindan,
kadinin, cinsellik yoluyla bastan cikardigi ataerkil bir kahramanin gorevini
baltalamasi olarak gorilmdistiir. Gilgamis Destaninin  Homeros'un
Odysseia’st  ve Vergilius’'un Homeros’un iki destanini da bilerek
yapilandirdigi Aeneas Destani arasindaki benzerliklere dikkat c¢eken
Leeming’e gore, bu ydnde bir kanit bulunmamakla birlikte, MO 8. yiizyilda
Homeros donemi sairlerinin Mezopotamya destanini duymus olmalari
olasidir.

Bu noktada sunu sodylemek olasi. Mitolojik 6ykilerin tarihsel
aktarimi agisindan 6nemli bir baslangic niteliginde olan Sumerlilerin
Gilgamis, Enki ve Ningiszida anlatilari, gelecekte tibbin sembolii haline
gelecek yilanin éykisi icin de uygun bir baslangic olusturuyor. Siimer®,
daha 6nce de degindigimiz calismasinda, yilan figliriiniin Zerdist inancinda
da bulundugunu, MS 190’larda bir Mitra tapinaginda bulunan figtirde aslan
basli bir adaminin ¢iplak viicudunun bir yilan tarafindan yedi kez sarildigini,
figirde bulunan dort kanadin mevsimleri, yedi halkali yilanin ise geciciligi ve
haftanin glinlerini sembolize ettigini aktarir; yilan hayatin gegciciligini ve
olumliltgli sembolize ederken, gercege ulasmak icin secilecek mistik yollari
da ifade etmektedir. Ayni calismada Simer’in degindigi bir diger konu da
Turklerdeki yilan ata ve yilan ana kavramlaridir. Yilan ata, yilanlarin
kendisinden tiredigine inanilan efsanevi varliktir; belden asagisi yilan, Gst
kismiinsan olarak tasvir edilir. Yerin yedi kat altinda yasar ve her derde deva

4’Leeming DA, 2017:40-43.
48 Siimer N, 2016.
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olduguna inanilir. Yilan ana yilanlara hikmeden bir tanricadir, yer alti
glclerini temsil eder ve yilan atanin aksine beyaz renklidir. Onun karninin
altini sivazlayan kimselerin her seyin gizemini ¢0zebilecegine inanilir.
Simer, calismasinda yilan ata ve yilan ana figlrlerinin Tarklerde olamlileri
iyilestiren ve sirlari agiga cikartan bir varlik olarak 6n plana ¢iktigini vurgular
ve Karabulut'tan® aktarimla, sonsuz yasami simgeleyen yilanin, diger
kiltlrlerde oldugu gibi, burada da hastaliklara sifa dagitmasi veya sagaltici
ozellikte oldugunu belirtir.

Yilanin oykisiinde Asklepios Oncesi doneme yonelik olarak
deginilmesi gereken cografyalardan birisi de Misir'dir. Yilan, Misir
mitolojisinde kabuk degistirebilen ve kendini yenileyebilen bir varlik olarak
betimlenir, sonsuz yenilenmenin sembolldir, ayni zamanda bereketli
yasamin ve bol hasadin semboliidiir’®. Teb sehri ile imhotep ve Thoth,
konumuz agisinda Misir'da deginilmesi gereken énemli kdse taslari olarak
karsimiza ¢ikar. Leeming®*, MO 5. binyilda Misir tarihinin Hanedan Oncesi
denilen déneminde Nil ¢cevresinde yerlesimler bulundugunu, bu dénemin
sonunda Misir’in “iki Ulke” olarak tanindigini, gogu bilim insaninin kuzeyde
(Asagl Misir'da) yasayan halkin Dogu Akdeniz ile baglari olan Merimde
kiltirinden geldigi, glineyde yasayan halkin ise kaynagi Kuzeydogu Afrika
ve Nibye olan Nakadi ve Badari kiiltiiriinden geldigi konusunda hemfikir
oldugunu aktararak Misir ile ilgili bilgileri paylasmaya devam eder. MO 3100
yillarinda, Birinci Hanedan Donemi’nin baslangicinda Kral Narmer ya da oglu
iki Ulkeyi birlestirir, glinimiz Kahire’si yakinlarinda baskent Memfis
bulunur. Misir tarihi genellikle hanedan ve ara donemler seklinde
ayrilmaktadir. Eski Krallik Dénemi MO 2780 civarinda, Birinci Ara Dénem
MO 2250’de, Orta Krallk Dénemi MO 2050’de baslar, ardindan Misir’'in
Hiksoslar olarak bilinen istilacilarin kontroliinde kaldigi ikinci Ara Dénem
yasanir. MO 1580’de Yeni Krallik Dénemi baslar ve bunu Yunan Ptolemaios
hanedanindan firavunlarin® hikiimdarhgindaki dénemler izler.

49 Karabulut D. Tiirk Séylence Sézlugi, e-kitap.

50 Siimer N, 2016.

>Leeming DA, 2017:55-70.

>2Leeming, bunlarin en taninmisinin Kleopatra oldugunu belirtir.
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Gorsel-8: Rosetta Tasi

Kleopatra ile Marcus Antonius’un yenilgisinin ardindan MO 30’da
Roma Do6nemi baslar. Misirin  bu tarihsel donemleri de acikca
gostermektedir ki, tarihsel sireg icerisinde Yunan ve Roma kiiltlrleri ile
Misir kiltiri arasinda belirgin bir temas yasanmistir. MO 196’da V.
Ptolemaios zamaninda Memfis’te bir tas levhaya yazilan bazi metinler g
farkh dilin kullanmildigi bir buyruk niteligindedir; Antik Misir hiyeroglifi, halkin
kullandigi Demotik Misir dili ve eski Yunanca. Bu antik levha, ortagcagda Resit
(Rosetta) adli bir yerlesim yerinin yakininda insa edilen bir kalede insaat
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malzemesi olarak kullanilir. 1799’da bir Fransiz askeri tarafindan kesfedilen
bu levha ingilizlerin Misir'da Fransizlari yenmesinin ardindan ingilizlerce
yerinden sokllerek goturalir ve glnimizde British Museum’da
sergilenmektedir. Rosetta Tasi’nda ayni metnin U¢ farkli dilde yazilmasi ve
burada kullanilan Yunanca, eski Misir dilinin desifre edilmesinde kilit rol
oynamistir.

Leeming, Misir'da yazinin tanri Thoth tarafindan bulunduguna
inanildigini ve hiyeroglif kelimesinin de esasen Misir dilinde “tanrinin
kelimeleri” anlamina gelen s6zcliglin Yunancasi (hiros=kutsal, glypho=yazit)
oldugunu belirtir. Misir dininde ve mitolojisindeki en belirgin yon, 6limden
sonra yasama olan ilgidir. Misir'in belki de en ¢ok bilinen 6zelliklerinden
birisi olan piramitlerin sekli yerylzinin ilk basta kadim bir hoylkten
dogduguna iliskin yaygin bir inancla ilgilidir ve yapildiklari zamanda evrenin
modeli olarak gérilmuslerdir. Piramitler, glinese uzanan sivri uglariyla ylce
glines tanrisini gagristirirken, giderek genisleyen cepheleri de yerylziindeki
yasami slrdiren glines i1sinlarini simgeler. Leeming bu yonde bir deginim
yapmasa da, piramitler ziguratlar olusturma gelenegi ile iliskili bir unsur da
olabilir. Misir'in 6nemli sembollerinden bir digeri olan Sfenksler de aslan
vicudu seklindeki yapilari ve baska bir yaratigin ya da kralin kafasina sahip
oluslariile ilgi cekicidirler. Leeming, Sfenkslerin neyi temsil ettiginden emin
olunmadigini, bununla birlikte aslanin Yakin Dogu’da geleneksel olarak
glinesi ve glines tanrilarini ¢agristirmasi nedeniyle, sfenkslerdeki aslan
viicudu ve insan basinin glines tanrisi ile onun oglu firavunu simgeliyor
olabilecegine deginir. Animsanacak olursa, Gilgamis icin yapilan bir gorselde
de Gilgamis’in kucaginda bir aslan figliri bulunmaktadir.

Fagan®® da, firavunlarin &ldiikten sonra giines tanrisinin
gokylzindeki yolculuguna eslik ettiklerine, piramitlerin de gokylziine
uzanan merdivenler ya da bulutlarin arasindan diinyayi aydinlatan gilines
isinlari olduguna inanildigini aktarir. Fagan’in aktardigi diger bir bilgi de MO
2630’da Kral Zoser'in mimari ve bas veziri imhotep’in Sakkara’da Basamak
Piramiti’ni insa ettigi ve MO 2550’de Giza Ovasi’nda zirveye ulasacak olan
Kral Piramitleri gelenegini baslattigi seklindedir. imhotep’in insa ettirdigi
basamak Piramiti 6 basamaklidir ve 60 m yiksekligindedir; piramit 278 x 545

>3Fagan B, 2003: 53.
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metrelik bir alanin ortasinda bulunur ve zemini 107 x 122 metredir.

ilging bir 6zellik, imhotep, piramidin altina 108 x 107 metre
boyutlarinda bir saray avlusu yapmistir. Piramidin yapimi i¢in gereken
lojistik planlama oldukga yorucudur; imhotep ve gérevli memurlar tilkenin
dort bir yanindan gelen/getirilen isgilerin istihdamini, ulasimlarini, gida ve
konaklamasini planlamis, her is¢inin gorevini tanimlamis ve yapilan bitiin
islerin tarlalarda ekin olmadigl zaman yapilmasini saglamistir. Burada yeri
gelmisken, Fagan’in yazi ve yazmaya iliskin paylastigi bilgilere de
deginebiliriz>*. Fagan, yaziyl yazmanlarin/yazicilarin tanrisi Thoth’un icat
ettigini vurgular; yazmanlar okuma-yazma bilen azinliktandirlar, ellerinde
gliclin anahtari olan bilgi vardir; yazmanlar krallik dahilinde 6zel bir konuma
sahiptirler, okur-yazarlik babadan ogla gecer, krallarin sag kolu olan
yazmanlar, kalemleri, paletleri ve papirisleriyle her yerde bulunur, hasadi
denetler, sayim yapar ve envanter ¢ikartirlar.

Gorsel-9: Basamak (Zoser) Piramidi

4Fagan B, 2003: 63.
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Antik Misir'in inang
si'stemine.y.t')nelik iki 6ze‘ll‘ik' Gérsel-10: Anubis
dikkat cekici. Bunlardan birisi
Misirhlarin 6limden sonraki
yasama olan ilgileri ve
verdikleri deger. Eski Misir
inancina gore kisinin
oldikten sonra  sonsuza
kadar mutlu bir yasam
stirmesi icin diinyada
gecirdigi erdem  sinavini
basariyla vermesi gerekir, bu
sinavda basarisiz  olanlar
oldiikten sonra yeniden
dldurilerek yok ediliyorlar®.
Mumyalamanin  bu denli
gelismis olmasi da bu inancin
bir sonucu olarak yorumlanir.
Olen kisi 6éniinde bir terazi
bulunan Osiris’in  karsina
cikartilir. Terazinin bir
kefesinde olen kisinin kalbi,
diger kefesinde ise bir tliy bulunur. Terazinin déniine gelen kisinin agzindan
bir metin okunur®® ve élen kisi yasadigi hayatin hesabini dogru olarak
verebildiyse sonsuz yasam ile ddiillendirilir’’. Sézii edilen tartma isini yapan
olulerin koruyucusu ve vyucelticisi, c¢akal basli Anubis; onun ollleri
canlandirabilme yetisi olduguna inaniliyor; gorselde paylasilan Vatikan
Mizesi’'ndeki heykelinde sol elinde yilanli ve kanatli bir asasi bulunuyor.
Misir inang sisteminin diger 6zelligi, tanrilarin hayvan sembolleri ile
betimlenmesidir ve Eski Misir kiltirinin ve inang sisteminin énemli bir
parcasi oldugu sikca vurgulanmaktadir. Bu kapsamda yilan da karsimiza

SHancerlioglu O, 1995:329-330.

6 Metnin Hancerlioglu tarafindan aktarilan bir 6rnegi cerceve icerisinde
sunulmustur.

S’Hangerlioglu, Diinya inanglari S6zIigii' nde, daha sonra ortaya ¢ikan biitiin dinlerin
bu temele dayandigina vurgu yapmaktadir.
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¢tkan hayvan figlrlerinden birisidir. Hancerlioglu, Antik Misir'in inang
sisteminde evrenin yaratilisi ile ilgili mitolojik anlatida gok boslugunda 6nce
dort yilan bulundugunu, bu yilanlarin ugurum, karanlik, gériinmezlik ve su
oldugunu, evrenin cevresinin de “yaratilmamis”i simgeleyen Apofis adli
yilanla sarilmis oldugunu aktarir.

Hig¢ kimseye kétiiliik etmedim. Yakinlarimi bahtsizliga siiriiklemedim.
Gergek evinde al¢aklik etmedim. Kimseyi giiciiniin digsinda ¢alistirmadim.
Benim yiiziimden kimse korku duymadi, yoksulluk ve aci cekmedi.
Tanrilarin kétii gordiikleri seyleri hicbir zaman yapmadim. Kélelere kotii
davranmadim. Kimseyi a¢ birakmadim. Kimseye g6zyasi déktiirmedim.
Kimseyi 6ldiirmedim. Kimsenin kahpece éldiiriilmesini buyurmadim.
Kimseye yalan s6ylemedim. Higbir utandirici davranista bulunmadim. Zina
etmedim. Yiyecekleri pahali ve eksik satmadim. Terazinin dirhemi iizerine
higcbir zaman elimi bastirmadim. Siit ¢ocuklarinin agzindan siitii
uzaklastirmadim. Hayvanlari ¢almadim. Tanrinin kuslarini ag kurup
avlamadim. 6Imiis baligi tutmadim. Higbir arkin suyunu baska yéne
¢evirmedim. Ben temizim, temizim, temizim.

-Hangerlioglu, Diinya inanglari Sézliigii-

Misir ile ilgili genel deginilerin ardindan yilanli asanin 6ykiisiine
yonelik olarak 6nemli oldugu diisiinilen 6nemli bazi Misir sembollerine
deginebiliriz. Deginilmesi gereken unsurlardan ilki Misir'in Teb sehri. Misir
hakkinda yazilanlar Misirli hekimlerin hekimlikte oldukc¢a ustalik sahibi
olduklarini belirtmektedir. Akdeniz'in yaklasik 800 km gilineyinde, Nil
Nehri’nin dogusunda, glinimiizde Luxor sehrinin bulundugu yerde bulunan
ve bazi kaynaklarda firavunlarin baskenti olarak da vurgulanan Teb sehri
Antik Misir’'in 6nemli yerlesim alanlarindan birisidir. Bazi anlatilara gore
sehrin 100 kapisi vardir ve bunlardan birisi bir sir olarak sakhdir. Homeros,
ilyada’da Teb sehrinden “Misir’in, evleri muhtesem hazinelerle dolup tasan
ylz kapili sehri” olarak bahseder. Thebai, Thebes gibi isimlerle de anilan Teb
sehri o donemde Misir'in en 6nemli saglk merkezidir ve sehrin simgesi
yilandir; sehir ayni zamanda ¢ok énemli bir siyasal giice sahiptir. Heredot>®

8 Herodotos, 1991:107, 109.
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da 9 kitaptan olusan Unli eserinde Misir’da bir hekimin yalniz bir hastaliga
baktigina ve bundan dolayi hekim sayisinin cokluguna deginirken, Teb sehri
dolaylarinda kutsal yilanlarin oldugunu, bu vyilanlarin insanlara hig
saldirmadigini, boylarinin kiicliik ve baslarinin tepesinde iki boynuzlari
oldugunu, bu yilanlarin 6lilerinin Zeus tapinagina gomuldugini ¢inki bu
tanriya adanmis olduklarini anlatir.

Bu ve benzeri
anlatimlar ve elde edilen
tarihsel belgeler Misirl
hekimlerin oldukca bilgili ve
becerili  olduklarini, hatta
krallari ya da Onde gelen
kisileri tedavi etmek (izere
baska Ulkelere davet
edildiklerini vurgulamaktadir.
Bu anlamda birer 6rnek olarak
Arab*, MO 1400’e tarihlenen
bir mezar resminde kralin
yazmani ve doktoru olan
Nebamun’un Simer
Prensi’'nden gelen hediyeleri
alisinin islendigini, Heredot’a
gore Pers Krali Cyrus’un Misir
Krali Amasis’ten ulkesindeki
tim goz doktorlari igerisinde
en becerikli olanini kendisine
gondermesini istedigini
aktarir. Heredot’un bu
anlatilari, Misir ve Yunan kdiltirlerinin karsilasmalari ve etkilesmelerine
yénelik bilgiler de icermektedir. Hanci®®, tip sézcligiiniin kdkenini olusturan
Teb (Thebai) sehrinin sembollnin yilan oldugunu ve Eski Misir'in en 6nemli
saglik merkezi oldugunu, Misir’da tibbin iki semboliiniin yilan ve imhotep’in
oldugunu aktarirken, imhotep’in tarihte bilinen ilk hekim oldugunun iddia

59 Arab SM.
60 Hanci iH, 2005.
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edildigini, adinin “sulh ve siikundan gelen” anlaminda oldugunu
aktarmaktadir. Bununla birlikte, imhotep’in hekimlikle iliskilendirilmesi bir
yana, onun tarihte bilinen ilk hekim oldugu iddiasi tartismaya agik bir
konudur. Ayni ¢calismada, Eski Yakindogu’da oldugu gibi Eski Misir'da da
yilanin ilahi varlk sayildigini vurgulayan Hanci, Antik Misir'in yilan
suretindeki tanricasi LitutkarUto ya da Wazit’e ve kuyrugunu isiran yilan
Uroborus’a, ebedi donils, donglisel zaman ve vyasam, boélinmezlik,
sonsuzluk gibi anlamlar yiklenen bu semboliin Roma’dan Hindistan’a,
Misir'dan Cin’e genis bir cografyada izlendigine ve Budistlerin onu samsara
donglist ile 6zdeslestirdigine dikkat ¢eker. Boylece, Asklepios’un asasina
dolasan yilan, Misir’da saglikla iliskili ve olumlu bir anlamla karsimiza cikar.
Fagan, Firavunlar Ulkesi Misir bashkli calismasinda Teb sehrini Amon’un
kenti olarak tanitir ve Amon’un buyuk bir gizemlilikle kapli oldugunu,
bilinmez olmasina karsin, siklikla basi iki uzun tlyle taglandiriimis bir erkek
olarak figiire edildigini aktarir®’. Leeming®, Teb’in Yunanlilarca kente
verilen isim oldugunu, MO 3200’lerde kurulan sehrin Yukari Misir'in en
blylk sehri oldugunu ve cesitli zamanlarda baskent olarak kullanildigini
aktararak su bilgileri paylasir: Blylik Kanal tapinagi sehrin yakininda
bulunur, burada bas tanri ve yaratici, bazen bir ko¢ baslyla betimlenen
Amon, yani “gizli olan” bulunur; Amon cinsel giicii simgeler ve “tanrinin eli”
ile isbirligi yapar, bu el yaratabilmesi icin Amon’un cinselligini uyarir; daha
sonra glines tanrisi Ra ile isbirligi yapip Amon-Ra olarak anilacaktir, kraligesi
Mut, ogullari ay tanrisi Khonsu’dur.

Misir ile ilgili olarak deginecegimiz diger iki sembol olan Thoth ve
imhotep ile ilgili paylasilanlar kimi zamanlar karisiklik gosterecek kadar
benzerlik icerebilir. Thoth ve/veya imhotep, Misir ve Yunan kiiltiirlerinin
karsilasmasi ve etkilesmesi yoniinden 6énemli rol oynadiklari gibi, bugin
hekimlik semboli olarak yaygin bigimde kullanilan kanatli asaya dolasmis iki
yilan semboliintin kékeni agisindan da 6nemlidir. Bu nedenle, bu bélimde
farkli arastirmacilar tarafindan aktarilan bilgilere ayri ayri deginilecektir.
Bayat®®, Tip Tarihi bashkli c¢alismasinda, Thoth’'un Misir tanrilar
panteonunda ibis kusu ile sembolize edildigini aktarir. Yazinin ve bilimlerin

61Fagan B, 2003:186.
62l eeming DA, 2017:60.
63Bayat AH, 2016:58-69.
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kurucusu kabul edilen Thoth’un Yukari Misir'da Hermopolis Magna’da
tapinagi vardir ve “lg kere buylk, mirsit, 6gretmen” anlamlarina gelen ismi
Yunanca’ya gecerken “o megaskaimegas” olarak terciime edilmistir. Bayat,
Thoth’un daha sonralari Greko-Latin kiiltiiriinde Yunan tanrisi Hermes’le
aynilastirilarak astrologlarin, gizemli konularla ugrasanlarin ve dislintrlerin
koruyucusu, blyiuleyici tanr kabul edildigini ve “lic kere takdis edilmis”
anlamina gelen “Hermes trismegistos” veya “Trismegasmegistus” adi
verildigini, islam medeniyetinde ise “el-miselles bi’l-ni’'me” (kendini
nimetle (¢ kere doldurmus olan) olarak adlandirildigini belirtmektedir.
Gizemli konularin, élglinlin, sayinin, yazinin, kitapliklarin ve arsivin yaraticisi
kabul edilen Hermes’'in yazdigina inanillan ve Corpus Hermeticum
(Hermetika) adiyla bilenen 42 kitabin son altisi tibba aittir (1. kitap anatomi,
2. kitap hastaliklar, 3. kitap tip aletleri, 4. kitap ilaglar, 5. kitap goz
hastaliklari, 6. kitap kadin hastaliklari). Bayat, Thoth’a ait tibbi kitaplarda yer
alan bilgilerin bazilarinin glinimize kadar geldigini belirtir. Bayat, Misir'da
tip tanrisi kavraminin Hellenistik ¢cagda ortaya ciktigini, MO 2800’lerde
yasamis ve 6nemli mevkilerde bulunmus imhotep’in firavun sarayinda bas
mimar, bas rahib, hekimbasi, vezir ve bas miineccim olarak gérev yaptigini,
buna karsilik, Eski imparatorluk dénemindeki Misir toplumu ve hekimligi
konusunda bilgi veren kaynaklarda hekimlik yaptigina dair bilgi olmadigini
vurgular. Bayat'in aktardigi bir diger bilgi, imhotep’in Yeni imparatorluk
déneminde vyiceltildigi ve zamanla tanrilastirilarak Yunan tip tanrisi
Asklepios ile 6zdeslesmesidir; imhotep kiiltii Grek ve Roma ddnemlerinde
doruga ulasmistir, Nil Nehri'ndeki Philai Adasi’nda bulunan tapinaklar
rilyalarinda sifa yolunu gosterecegi inanciyla imhotep’e dua etmeye ve
uyumaya gelen hastalarla dolup tasmistir. “imhotep’e dua etmek ve
uyumak” benzer bir bicimde, ileride Asklepios kiltinde de karsimiza
cikacak. Bayat’in buraya kadarki deginilerinden Misir mitolojisindeki iki
farkl figliriin Yunan mitolojisine iki farkli fliglir olarak gectigini, Thoth’un
Hermes’e, imhotep’in Asklepios’a ddniistigiini goériiyoruz.

Diger arastirmacilarin aktardiklarina ge¢meden o©nce, Bayat’in
aktardigi bir baska bilgiye deginmek, konumuzla dogrudan ilgisi olmasa da,
ilgi cekici olabilir. Cok tanrili dinlerde sik¢a karsilasilan, cok sayidaki tanrinin
saglk ya da hastalik ile iliskilendirilmesi Misir icin de s6z konusudur; sahin
basiyla sembolize edilen Horus, ¢irkin ve clice olarak sembolize edilen Bes,
Seth ve aslan basiyla sembolize edilen Sekhmet bunlardan bazilari. Misir
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tanrilar panteonunda giines tanrisi Osiris, esi ay tanricasi isis ve ogullari
saghk tanrisi Horus bir Ggli olusturmaktadir. Bunlarin yaninda bilimlerin
kurucusu Thoth ile Osiris’in kardesi karanliklar tanrisi Seth bulunur. Osiris
kardesi Seth tarafindan hileyle oldirulip cesedi 14 pargaya ayrilip tlkenin
cesitli yerlerine atildiginda Isis gittigi her yerde tapinaklar yaptirarak
kocasinin pargalarini toplamaya ¢alisir ancak 14. parga olan su aygirinin
yuttugu Greme organini bulamaz ve Osiris’ten sihir glicliyle Horus’a hamile
kalir. Babasinin oclinii almak icin Seth ile savasan Horus'un bir gozi
parcalanir, Thoth parcalanan gézii tamamlamak icin Horus’a yardimci olur
ve bulamadigl pargayi sihirle tamamlar.

Gorsel-12: Horus’un Gézii (Oudjat Gozii)

—

Bu mitolojik 6ykliye dayanarak, Horus’un gézinin bolimleri Misir
matematiginde bitlinln kesirlerini ifade etmek icin kullanilir; bu kisimlar
toplandiginda 63/64 etmektedir® ve eksik kalan 1/64 ise Thoth’un sihirle
tamamladigi eksik pargadir. Horus’'un Go6z(i ya da Oudjat Go6zu olarak

641/2+1/4+1/8+1/16+1/32 +1/64 = 63/64
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adlandirilan bu hiyeroglif ileri gorusliligin, dokunulmazligin ve sonsuz
dogurganhigin sembolildiir ve tehlikeye ugrama olasiligi bulunan objelerin
tizerine konulur veya cizilir. Sembol, egitiminin bir kismi icin iskenderiye’de
bulunan Galenus tarafindan Bati tibbina tasinir ve Galenus tarafindan
hastalari telkin etmek amaciyla kullanilir. Diger hekimler de Galenus’un
yaptiklarini izlerken zamanla hiyeroglifteki cizgiler sadelesir, hiyeroglif R
harfine donisur. Eczacihgin ortacagda ayri bir dal olarak ortaya ¢ikmasiyla
birlikte R’ye yeni bir anlam ylklenir ve hekimin eczaci tarafindan
hazirlanmasini istedigi ilaglarin terkibini yazdig recetelerde gecen “recipe
(alimz)” kelimesinin ilk harfi oldugu ileri stirtilir. Daha sonra, Fransizca’nin
Avrupa’da tip dili olarak Latince’nin yerini aldigi dénemde ayni anlama gelen
“recipez” kelimesini ifade eden “Rp” kullaniimaya baslar.

Deginecegimiz bir diger arastirmaci ve eseri Hangerlioglu ve Diinya
inanglari S6zlugl’diir®>. Animsanacak olursa, daha énce Hangerlioglu’ndan
Eren’in® aktarimi ile paylastigimiz alintida Misirdaki Hermes Tut,
Yunan’'hlardaki Hermes, Yahudilikteki Hanok, Araplardaki Hermesil
Haramise ve islamiyet’teki idris’in ayni kisilikler oldugu ve bu kisinin
imhotep oldugu vurgusu bulunmaktaydi. Bu vurgulama, daha énce de
degindigimiz farkl kualtirlerin mitolojik anlatilarindaki benzerligi ve/veya
mitolojik dykiilerin kultlrler arasi gegisini, aktarimini destekler niteliktedir.
Bununla birlikte Hangerlioglu, Diinya inanglar S6zliigii baslikli eserinde
imhotep icin tanri Ptah’in oglu oldugunu, 6zellikle Memfis’te ana tanrica
Skernet ile birlikte bu tanri ailesi ticliiye tapildigini, imhotep’in MO {ciincii
binyilda yasamis bir mimar oldugunu, Zoser’in (inl{i piramidini yaptigini, halk
tarafindan kahramanlastirilarak MO 6. yiizyilda tanriliga yiikseltildiginin
soylendigini ve Yunanllarin onu Asklepios ile bir tuttugunu aktarir.
Hancerlioglu ayni eserde Thoth ile ilgili olarak, ay tanri oldugunu, Misirlilarin
Cehuti dediklerini ve Thoth biciminde de yazildigini, Misir mitolojisinin en
onemli tanrilarindan oldugunu, her seyi yaratan, yaziyl bulan, ruhlarin
glnahlarini teraziyle tartan kisi oldugunu, Yunanlilarin onu Hermes ile bir
tuttugunu, kara leylek ya da sebek biciminde tasarimlandirildigini, Bilge
Thoth ve Hekim Tanri da denildigini, Seth ile Horus arasindaki kavgada ikisini
de iyilestirdigini, tanri Ra’nin diledigi zaman baska tanrilarin kilhigina

8Hancerlioglu O, 1995:216,510.
%6Eren N, 1996.
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girebilen Unli gbzini Tefnet'ten kurtaranin o oldugunu ve bunu
yapabilmek icin maymun kiligina girerek c¢ole gittigini aktarmaktadir.
Hangerlioglu’'nun deginilerinde de, Bayat’ta oldugu gibi Thoth-Hermes,
imhotep-Asklepios baglantisi izleniyor.

Fagan®” da imhotep ve Thoth’u Misir kiiltiiriindeki farkli 6geler
olarak ele alir, onun 6neminden bahsederek bazi o6zelliklerini aktarir.
imhotep, Ugiincii Hanedan déneminin en muhtesem firavunu Zoser’in
veziri, Asagi Misir Krali’'nin hazinedari, Yukari Misir Krali’ndan sonraki Birinci
Adam, Blyuk Saray’in idarecisi, Kalitsal Efendi, Heliopolis’in Yiksek Rahibi,
miuteahhit, heykeltiras, tas vazo yontucusudur. Fagan, bir mimar olan
Kaneferu’nun oglu olan imhotep’in Eski Krallik ddneminin gelmis gecmis en
blyilk dahisi oldugunu, devlet adami, mimar, yazman ve sifaci olarak blytk
Un kazanarak 1400 yil sonra Misirhlar tarafindan tanriik mertebesine
yikseltildigini vurgular. imhotep, Ra’nin Yiiksek Rahibi’dir ve Memfis’in 30
km  glneyindeki  Heliopolis’"de  yasamistir.  Emrindeki  rahipler,
gokcisimlerinin  hareketlerini inceleyen gokbilimcilerdir;  yildizlarin
dogusuna ve batisina bakarak gecen zamani hesapliyor ve yonlerini bulmak
icin gezegenleri kullaniyorlardi. Fagan, imhotep icin “asil Ginii mimarinin
basarisina dayanan bir kralin tahtinin ardindaki kuvvet” tanimlamasini
kullanmaktadir.

Aktarilanlardan acikga gorilebildigi gibi imhotep ve Thoth Misir
kiltirinde 6nemli ve gicli yerleri olan farkli kisiliklerdir ve ikisi de saglikla
iliskilendirilmis olmakla birlikte mitolojik 6ykilerin Misir ve Yunan
kiiltirlerinin etkilesimi esnasinda imhotep Asklepios’a, Thoth ise Hermes’e
doniserek Yunan kiltirine gegmistir. Cok tanriliinang sistemlerinde birden
fazla tanri ya da tanricanin ayni ya da benzer konu ile iliskilendirilmesi,
dolayisiyla ¢ok sayida tanri ya da tanricanin saglkla ve/veya hastalikla
iliskilendirilmesi, daha 6nce de degindigimiz gibi, bilimsel bilgi birikiminin
var olan diizeyi ve insanlarin baslarina gelen olumlu ve olumsuz olaylari
dogalstl glclerle agiklama ¢abalarinin beklendik bir sonucudur; bu durum,
Mezopotamya, Misir ya da Yunan Kkiltirlerinde de karsilasilan bir
durumdur. Bununla birlikte, degindigimiz kilturler arasi gecis konumuz
acisindan 6nemlidir. Séyle ki Yunan tanrilari olarak karsimiza ¢ikan Asklepios

67Fagan B, 2003:72.
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ve Hermes farkl asalar ile sembolize edilmislerdir ve her ikisinin asasi da
hekimlik semboli olarak glinimtzde kullanilmaktadir. Bu tabloda ilgi ¢ekici
bir nokta daha var. Misir'in tanrisal nitelikteki Thoht’'u Yunan kiltirine
aktarilirken yine tanrisal nitelikte bir figlire, Hermes’e donusliyor. Bu
durumda ilk akla gelen, imhotep’in de Yunan kiiltiiriine gecerken saglik ve
hastalikla iliskilendirilen Apollon’a déniismesi beklentisi. Ne var ki, imhotep
tanrisal nitelige sahip degil, daha sonra “tanrisallastirihyor”. Belki de bu
nedenle, deyim yerindeyse oyunun kurallarini bozmamak adina, imhotep
tanrisal glicteki Apollon’a degil, tanrilastirilan Asklepios’a donlsiyor.

Bu noktada bir konuya deginmek yararli olacaktir. Hekimlik
sembollerinin kékeninin Asklepios oldugu, Asklepios’un Misir kiltlrindn
dnemli figiirlerinden imhotep ile &zdeslestirildigi, Yunan kiltirindeki
Asklepios kiltiniin kendisinden sonra gelenleri de etkileyerek sembolleri
devam ettirdigi Gzerinde neredeyse hemfikir olunmus bir olgu iken, Misir
kiltirinin diger bir 6nemli figliri olan Thoth ile 6zdeslestirilen Yunan
tanrisi Hermes’in sembolii olan yilanl asanin da hekimlik semboli olarak,
Ustelik de yaygin bicimde kullanilmasi acik bir celiskiye neden olmaktadir.
Bu celiski cok sayida arastirmacinin da ilgisini cekmis ve sikca deginilmistir.
Dolayisiyla, Mezopotamya ve Misir kiltirlerinin ardindan, daha o6nce
mitolojik anlatilardaki Oykislinii aktardigimiz Asklepios’un da parcasi
oldugu Antik Yunan kiltirine deginmek yerinde olacaktir. Ancak, Yunan
mitolojisinin zengin icerigi dlstldigiinde, Yunan mitolojisine ait aktarimlar
daha cok yilanli asanin 6ykisiinde en sik karsilasilan Asklepios ve Hermes ile
sinirh tutulacaktir.
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Yeniden Asklepios ve Asklepios Kiiltii

Yilanl asanin tarihsel dykisiinde Mezopotamya ve Misir anlatilarina
degindikten sonra bu bolimde Yunan kiltlrine yeniden donliyor, dnce
Asklepios kiiltline ve etkisine degindikten sonra ileride bir karisiklik nedeni
olarak karsimiza ¢ikacak olan Yunan mitolojisinin dnemli kahramanlarindan
Hermes’e de deginiyoruz.

Daha once aktardigimiz Asklepios’'un mitolojik 6ykilsiinden
animsanacagl Uzere, Asklepios, 12 Olimpos tanrisindan birisi olan
Apollon’un ogludur, Hermes de Apollon gibi Olimpos tanrilarindan birisidir.
Asklepios’a yonelik mitolojik 6ykiiler, ana 6rintisi degismemekle birlikte
farkh kaynaklarda bazi farkhliklar icerek karsimiza gikabilir. Oykiiniin genel
orintlsinde Asklepios bir tanrinin ogludur, daha dogarken énemli bir ates
sinavindan ge¢mistir ve yari insan yari hayvan olan Kheiron’a emanet
edilmis, onun tarafindan egitilmis, hastalarin ve engellilerin tedavisinde
ugsuz bilgi ve beceriye ulasmis, hatta olileri bile canlandirmaya baslamis,
bunun Uzerine bas tanri Zeus’un tepkisini ¢ekerek Zeus tarafindan
olduridlmis, o6limi esnasinda elinden diisen receteden damlayan
mirekkep sarimsak bitkisine donlismiis ve 6limiinden sonra yine Zeus
tarafindan Yilan Takimyildizi’na donistirialmustar.

Asklepios’un mitolojik oykistine yonelik aktarimlarda, ana oriinti
korunmakla birlikte bazi farkliliklarla karsilasildigina deginmistik. Ornegin
bir kaynakta, Athena’nin hekimlik sanatinda muhtesem ustaliga ulasan
Asklepios’a viicudunun sol yanindaki damarlardan akan kanin 6ldiricd, sag
yanindaki damarlardan akan kanin oOllyu diriltebilecek panzehir oldugu
korkun¢ Gorgo’nun kesik basindan akan gicli kani verdigi anlatilir. Ayni
kaynakta Apollon’un karisi Coronis’in esini aldattigi kisinin Eletos’un oglu
Iskhys oldugu ve Coronis’in kardesini aldatmasina kizan Artemis’in kizginlig
ile Artemis tarafindan oldiraldtgi belirtilir. Yine bazi kaynaklar Apollon’un
esi Coronis’in Artemis’in oklariyla oldirildikten sonra atese koyularak
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yakildigini, bazi kaynaklar ise Artemis’in Coronis’in ateste yakilarak
olduridlmesini emrettigini ve Coronis’in Hephaisteos’'un yaktigi ateste
oldirildigini aktarir. Asklepios’un dogumu ile iliskili farkli anlatimlar da
bulunmaktadir. Bu anlatilardan birinde, Jayne® ve Graves’den®® aktarimla,
Apollon’dan hamile kalan Coronis bebegi Titthion Dagi’'nda gizlice
dogurarak terk eder, dagda kaybolan kecisini ve kdpegini arayan coban
Arasthanas, bebegin bir ke¢inin memesinden siit emdigini ve viicudundan
beyaz bir stk ciktigini gérir’®’t, Tuim anlatimlarin  arka planinda
Asklepios’'un dogumuna “sira disl” bir anlam ylklenmektedir ve bu,
mitolojik anlatilarin daha 6nce de degindigimiz ortak 6zelliklerinden biridir.

Anlatilarda gortlen farkliliklarin yani sira anlatilara yiklenen
anlamlar da farklilik gosterebilir. Bunun tipik 6rneklerinden birisi baz
kaynaklarda Apollon’un esinin  karnini  yararak oglu Asklepios’u
cikartmasinin sezaryen ameliyatini sembolize ettigi belirtilir ve bdyle bir
sembolizasyonun o donemde sezaryen ameliyatinin  bilindigini
disindirdigline vurgu yapilir. Gorsel-13'te paylasilan “Asklepios’un
Dogumu” isimli resim 1549 yilinda, Parma’da dogan, daha ¢ok Yunanistan
ve Girit'te yasayip calisan, bir dénem Venedik Ordusu’nda genel cerrah
olarak da gbrev yapan ve Historia Corporis Humani Sive Anatomica isimli bir
anatomi kitabi yazan Alessandro Beneditti (1450-1522) tarafindan yapilmis.
Asklepios’un bir Olimpos tanrisinin 6lUmli bir insandan olan ¢ocugu olmasi,
onun, zaman zaman kizginlklariyla insanlari cezalandiran Olimpos
tanrilarinin aksine, insanlara yardim eden, insana donk, insancil bir figtir
olusunu da destekler. Asklepius’un bir tanri tarafindan éldiriilmesi ve yine
ayni tanri tarafindan takimyildiza donistirilerek gokyiziine yerlestirilmesi
de, bir “tanrilastirma” anlatisi olarak “yiceltici” etkiyi arttirmaktadir.
Asklepios’un bir tanrinin cocugu olarak mucizevi dogum 6ykdsu, sifa verici
ve insanlara yardim edici yagam Oykdiisi ve 6ldiiriilmesi sonrasinda yeniden
tanrilar katina yiikselisi, Hristiyanligin yayginlasmasi asamasinda onunla isa

68 Jayne WA, 1965. (aktaran: Pataci, 2016)

89 Graves R, 1998. (aktaran: Pataci, 2016)

70 pataci B, 2016.

7 Bu anlatim, ilerleyen béliimlerde deginecegimiz Asklepios konulu resimlerde
gorilen bazi betimlemeler ile benzerlik géstermektedir.
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Peygamber arasinda iliski kurulmasina neden olmustur; Pataci’ya’? gére,
ikili arasinda kurgulanan benzerlik MS 4. yuzyilda ikilinin karsilastirilmasina
ve Asklepios kiltiiniin, o donemde politik glice sahip Hristiyanlarca
sonlandirilmasina neden olacaktir.

OrSe€ 4 ePIC ofo]s benea 45

\:% ESCVLAPI[ ORTVS——=
R =
L4 \ \ : = —
-~ \'G"P \\ L Kt B -
S y ‘ &
--_"‘":\i\ : \‘ W
3 = (Y ) DY) \\‘\\\
\ \.\ 1.- :
N \
SN g SR
N et == g 2 ik : \
A ) M h ; SR
3 \\-\ \} , W - N :
= = = \ > o \
i = ! ) oy
N o R

Asklepios’un ve onun adiyla anilan Asklepios kiltiinin ortaya giktigi
ve var oldugu donemde giicll bir etkiye sahip oldugu neredeyse tartismaya
yer vermeyecek sekilde aciktir ve ¢ok sayida calismada da dogrulugu kabul
edilmistir. Asklepios ile ilgili bilgi veren ilk kaynak olarak kabul edilen
Homeros'un lliada’sinda Asklepios’tan becerikli bir doktor ve Truva
Savasi’na katilan Machaon ve Podaleirius isimli iki Yunanh doktorun babasi
olarak bahsedilir, ancak ilerleyen zamanlarda Asklepios bir kahraman olarak
onurlandirilir ve sonunda bir tanriya donisir. lliada’da Asklepios icin
kullanilan “kusursuz hekim” tanimlamasi heniiz MO 8. yiizyilda Asklepios’un

72 pataci B, 2016.
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tedavi edici dzelliginin bilindigini gdstermektedir’®. Homeros’un Asklepios
deginisini baska mitolojik anlatimlar da izlemistir. Homeros siirlerindeki dlci
kullanildigi icin Homerik ilahiler, Yunan mitolojisinin énemli yazarlarindan
Hesiodos, kiltiin kalici olmasini ve yayginlasmasini saglayan Pindaros bu
anlamda 6ne ¢ikanlardir; Asklepios’un hekimligine ve recetelerine deginilen
Marcus Aurelius’'un Maditationes’i, Asklepios’u tibbin kurucusu olarak
tanimlayan Celsus, yasami boyunca Asklepios’un hizmetinde olacagini
sdyleyen Galenos, Platon, Epictetus, imparator Julianus, Hristiyan yazarlar
Tertullianus, Justin Martyr, Origenes ve Eusebios da Asklepios’a iliskin bilgi
aktarmaktadir’®. Yine Pataci tarafindan paylasilan bir diger bilgi de ilgi
cekicidir; Barnstone ve McCulloh’dan’ aktarimla, MO 7. ve 6. yizyll
arasindaki Yunan siirinin bir koleksiyonu olan Anthologia Palatina’da
Platon’a iliskin bir siirde Asklepios’tan behsedilmektedir:

“Eger Apollon Platon’a vermemis olsaydi Yunanistan’i
Yazilariyla nasil iyilestirecekti insanlarin ruhlarini

Apollon oglu Asklepios, iyilestirirken insanlarin bedenlerini
Platon iyilestirir 6limsiz ruhlari.”

Diger bir siir de soyledir:

“Apollon’un iki oglu vardi
Asklepios ve Platon

Biri bedenleri

Digeri ise ruhlari kurtard:.”

Aktarilan siir ornekleri Asklepios’a atfedilen 6nemi destekler
nitelikte oldugu gibi, Platon’u yliceltme veya 6vme ¢abasinda destek olmak
amaciyla da Asklepios’un ismi kullanilmis olabilir. Ancak, bu ornekler de
Asklepios kiltliniin etkisini gosteren 6rnekler olarak kabul edilebilir.

73 pataci B, 2016.
74 pataci B, 2016.
7> Ancient Greek Lyrics, 2010.
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Gorilebilecegi gibi, Asklepios ile ilgili anlatilar bazi farkliliklar icerse
de, Asklepios ve kiiltiine yonelik genel 6riintl aynidir ve kiltlin var oldugu
donemde gliclii ve yaygin bir etkiye
sahip oldugu aciktir. Asklepios’un
hekimlikle ilgili oykisinin baslangig
noktasini kesin olarak belirlemek gii¢
olsa bile MO 6. yiizyil civarinda kiiltiin
yaygin oldugu gbzlenmektedir.
Nayernouri’®, MO 10. ve 9. yiizyillara
tarihlendigini  vurguladigr lliada’da
Asklepios’dan s6z edildigini,
Asklepios’un Apollon’un oglu bir yari-
tanri oldugu yoniindeki ilk degininin
MO 8. yiizyil civarlarinda yasamis olan
ve Homer ile birlikte Yunanli ozanlarin
ilk  ornekleri  arasinda  sayilan
Hesiodos’a ait oldugunu aktarir.
Nayernouri’'nin  vurguladigr bilgiler
Asklepios’un gercekte yasamis basarili
bir hekim oldugu, daha sonra mitolojik
oykiller ile birlikte tanrilastirildig
olasiligini canli tutmaktadir. Bununla
birlikte, kékeni nasil ve nereden gelmis
olursa olsun, Asklepios miti MO
500’lerde bilinmektedir. Nayernouri’nin bir diger vurgusu, MO 522-443
yillarinda yasayan Yunanli ozan Pindarus’un, Asklepios’'un bir ollyi
canlandirmasi Uzerine Zeus tarafindan oldaralusind anlattigr eseri ile
Asklepios’un  6yklsunid  6lumslzlestirdigi  yonlindedir.  Asklepios’u
olimsuzlestiren bir diger 6ykii de Nayernouri’nin aktardigi Atina’da yasanan
veba salginidir; MO 420’de Atina’da yayilan ve halkin {igte birinin 8limiine
yol acan veba salgininda halk Olimpos tanrilarindan yardim diler ancak
salginin devam etmesi lzerine Epidaurus’taki Asklepios’un yardimi istenir,
salginin bundan kisa slire sonra sonlanmasi lzerine Asklepios Olimpos
tanrilari arasina kabul edilir.

Gorsel-14: Asklepios

76 Nayernouri T, 2010.
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Asklepios’un Antik Yunan kilttrindeki glcli etkisini destekleyen
bir olgu da, yaklasik 8 yizyil boyunca hastaliklarina care arayanlarin umut
kapisi olan, iyilestirici hekimlik yontemlerinin dinsel ritteller/térenler ile
birlikte ve ic ice uygulandigl, iyilesen insanlarin 6ykilerinin tung levhalara
yazilarak duvarlara asildigl, onun adina yapilmis “Asklepion” adi verilen
tapinaklardir; Asklepionlarda yetisen ve calisan hekimlere Asklepios’un
takipcileri anlaminda “Asklepiades”, hekimlerin kurdugu loncalara da
“Asklepiad” adi verilmektedir. Asklepionlarin duvarlarina asilan levhalarda
yer alan oykiler, oykilerin gelecege aktarilmasi ya da hastalar icin yol
gostericilik yapmasinin disinda, bir yandan care aramak icin tapinaklara
basvuran hastalara umut verirken, diger yandan da “basarili tedavi éykileri”
olarak tapinaklarin  Gnlenmesini de saglamistir. Bu anlamda
disunuldiginde, basarnli tedavi oykillerinin  gorinirliglini arttiran
levhalar hekimlik alanindaki ilk “reklam” ornekleri olarak da
degerlendirilebilir.

Bununla  birlikte, hastaliklarla  miicadele  deneyimlerinin
paylasilmasina yonelik erken 6rneklerden birisi de Babil’dedir. Heredot”’
Babil'de vyasananlari soyle aktarir: “Babil’'de hastalananlari kentin
meydanina getirip koyarlar, ¢clinkii hekim yoktur. Gelen gecen hastaya
hastaligi Gzerine 6glitler verir, kimisinin kendi basindan da bdyle bir hastalik
gecmistir, kimisi bir baskasinda gérmistiir; hastanin yanina gelirler, careler
gosterirler, kendilerinin o hastaliktan 6yle kurtulmus olduklarini ya da baska
birisinin oyle kurtuldugunu goérdiklerini soylerler. Hastaya bir sey
soylemeden ge¢cmek yasaktir; yoluna gitmeden 6nce, derdinin ne oldugunu
ogrenmek gerekir.”

Asklepionlar, icinde bulundugu dénemin 6zelliklerine uygun olarak,
birer “tapinak” niteliginde olmakla birlikte, ayni zamanda glinimuizin
hastanelerine de benziyor. Gorliinen o ki, bir yanda daha once de
degindigimiz gibi ellerinde “hekimlik arac¢ gerecleri” ile cografyayi dolasan
ve bulduklari hastalari tedavi eden hekimler, diger yanda da hastane islevli
tapinaklarda tedavi hizmeti sunan hekimler bulunuyor. Belki de,
hastanecilik tarihinin baslangicini da bu tapinaklar olusturuyor.

77 Herodotos, 1991:79.
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Asklepios adina yapilan bu Asklepionlarin sayisi hakkinda net bir
bilgiye ulasmak ¢ok olasi goriinmiyor. Ancak, onun adini tagiyarak gliclenen
Asklepionlardan iyi bilinen gl 6n plana gikiyor; ikisi Yunanistan’da, biri
Ulkemizde; Yunanistan’in Ege kiyilarinda bulunan ve bazi mitolojik
anlatimlarda Asklepios’un dogdugu yer olarak belirtilen Epidavros’da
bulunan Epidauros Asklepionu, Yunanistan’in, Hipokrat’in dogum yeri olan
ve Unli tip okulunun bulundugu Kos (istankdy) Adas’nda bulunan Kos
Asklepionu ile Bergama’da ortaya cikartilan, MO 4. yiizyil ortalarinda Geyikli
Dagi eteklerinde yapilan Bergama Asklepionu.

Gorsel-15: Epidauros Asklepionu

Gundmuzin 6nemli turistik merkezlerden birisi olan Epidauros
Asklepionu 1988 yilinda UNESCO Diinya Mirasi Listesi’ne alinmis; 160 oda,
stadyum ve mineralli su kaynagi bulunmakta. Asklepion MO 87’de Romal
General Sulla ve MO 67’de korsanlar tarafindan yagmalanmis, MO 340’ta
yaplya bir tiyatro eklenmis. Tiyatronun ilk kez Asklepios adina diizenlenen
bir senlikte kullanildigi distiniltyor.

Yasadigl c¢agin ve tip tarihinin Unli hekimlerinden olan ve
“Gladyatorlerin Hekimi” olarak da taninan Galen’in de bir siire hekimlik
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Gorsel-16: Bergama

yaptigi Bergama Asklepionu’nun girisinde yilanh asa figlirti bulunmakta ve
6limin girmesinin yasak oldugu yazmaktadir’®. Hanci’®, Asklepios adina
yapilan Asklepionlarin agilisi igin izin almaya gelen heyetlere hekimlerle
birlikte kutu icerisinde bir yilan gonderilmesi geleneginden s6z etmektedir.
Etkileri giderek azalmakla birlikte, Asklepionlar ¢alismalarini MO 1. yiizyila
kadar sirdirmisler, Sisamli Pythagoras ve istankdylii Hipokrat bu
tapinaklarda uygulanan dinsel ritteller ile i¢c ice geg¢mis hekimlik
uygulamalarinin ortadan kaldiriimasi icin ¢aba harcamiglardir®®. Ozellikle
Hipokrat'in, deyim yerindeyse gelenege karsi c¢ikan yaklasimlari, yaygin
bicimde tip tarihinin 6nemli sicrama noktalarindan birisi olarak kabul edilir.

Asklepionlarla ilgili olarak cesitli arastirmacilar tarafindan deginilen
ilging aktarimlar da var. Bu baglamda, Pearn’in ¢alismasinda aktardigi iki

78 Demirbilek U.
7® Hanci [H, 2005.
80 Eren N, 1996:100.
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dykiyu érnek verebiliriz®1. Pausanias, MS 2. yizyilin sonlarinda yasamis
Lidyal bir gezgin ve cografyacl. Yunanistan’dan Misir'a kadar uzanan
gezilerinde gordiiklerini “Periegesis tes Hellados” isimli” 10 ciltlik eserinde
aktariyor. Pausanias’a gore Asklepios, MO 5. yiizyilda Corinth’in batisindaki
Sikyon’da bulunan tapinaga geliyor. Tapinaga gelen Asklepios’un elinde
tuttugu bir asasi var. Sikyonlular'in anlattiklarina gore Asklepios asasini
Epidauros’tan, iki yorgun katirin cektigi bir at arabasiyla getiriyor. Bir baska
anlatida Asklepios, iyilestirici yilanini Atina’ya gitmesi icin Pirseus’daki
limana gonderiyor. Epidauroslularin aktardigi baska bir anlatiya gore, Kos
Adasi'na vyelken acanlar, adaya vardiklarinda Epideuros’daki evinden
kacarak gemiye binen bir yilanin karaya indigini gortyorlar. Yilanin
kendisine atfedilen gigleri de beraberinde getirdigini disiinen insanlar bu
adaya yerlesmeye karar veriyorlar ve yilanin gzden kayboldugu yerlerde,
cevresinde zeytin agaclarinin vyetistigi Asklepios’a adanmis sunaklar
yapiliyor. Boylece 6yki, Kos Adasi’'na Asklepios’dan gelen efsanevi bir deger
tanimliyor/yikliyor.

Asklepios adina kurulan tapinaklarda hekimlik uygulamalarinin yani
sira dinsel ritliellere de basvurulmasi Asklepios’a atfedilen tanrisalligin bir
yansimasi olabilecegi gibi, uygulanan ritlieller de Asklepios’u tanrilastirmis
olabilir; bunun tam olarak ayristiriimasi olasi olmamakla birlikte, her iki
etkilesim de olasiliklar kapsaminda. Bu noktada, Hipokratin Asklepios adina
yapilan tapinaklardaki uygulamalara karsi ¢cikarken, Asklepios ile sembolize
edilen degerleri benimseyerek slirdirmesi de, Asklepios’un glicli etkisini
destekleyici niteliktedir. Daha Once de degindigimiz gibi, Hipokratin
hastaliklarin ardinda yatan nedenleri dogalistii gliclerden arindirarak
inceleme/aciklama ¢abalari ve Asklepionlarda uygulanan dinsel rittellerle ic
ice gecmis hekimlik uygulamalarina karsi ¢ikisi hekimlik uygulamalarinin
tarihsel gelisimi agisindan 6nemli bir sigrama noktasi olusturmaktadir,
ancak bu yaklasim sadece “Hipokrat’a 6zgl” de degildir ve Hipokratin
arayislari, cagdasi olan disiiniirler de dikkate alindiginda, yasadigi donemde
Anadolu’da var olan “bilimsel distince” arayislari ile de uyumludur. Bununla
birlikte Hipokrat, ge¢misin hatali olduguna inandigi dislince ve
uygulamalarina karsi ¢cikarken, olumlu anlam yiikledigi geleneklere de sahip
cikmis ve strdlrmustir. Asklepionlarin bir diger etkisi de, hekimlikle ilgili

81 pearn, 2011.
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bilgilerin burada c¢alisan hekimlerce yenilere aktariimasi ile bir tiir egitsel ve
yayginlastirici islev kazanmis olmasidir. Asklepion’un giclii etkisini
destekleyen “tip dis1” bir 6rnek de ilgi ¢ekicidir. Ulasim amaciyla kullanilan
yollara belirli araliklarla koyulan yontular Asklepios’un sembolleri ile
sislenmis ve bu yontular bir tir kilometre tasi olarak kullaniimistir, ancak
bu taslar sadece Asklepios ile sinirli degildir ve diger mitolojik kahramanlari
da icerecek bicimde kullanilmistir. Aslepios’un sembolleri ile stislenmis ve
yollara koyulmus yontularin Asklepionlara ulasan yollari tanimlamak
amaciyla kullanilmis olmasi da bir baska olasiliktir.

Gorsel-17: Hipokrat Andi
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Hipokrat’in tip okuluna kabul edilen Ogrencilere, glinimiz
uygulamalarinin aksine, egitimin baslangicinda ettirdigi hekimlik andi,
Asklepios’un yasadigi donemde saglikla ya da hekimlikle ilgili tek figlir
olmadigini da gostermektedir; daha 6nce de degindigimiz gibi, mitolojik
oykillerde s6zl edilen “glic” her zaman tek bir kahramana ait degildir.
Hastaliklarin, yaralanmalarin ya da insanlarin basina gelen olumsuzluklarin
tanrilarin kizginligi ile aciklanmaya calisildigi bir donemde c¢ok sayida
tanrinin ya da tanrigcanin saglik ya da hastalik ile iliskilendirilmesi beklendik
bir durumdur. Ornegin, Asklepios’un babasi Apollon da hekimlik becerisi
atfedilen tanrilar arasindadir; Ustelik iyilestirici 6zelligini oglu Asklepios’a
aktarmistir. Halikarnas Balikgisi, Anadolu Tanrilari kitabinda Apollon igin
sunlari yazar®%: “Yunan mitolojisinde gece tanricasi Leto, yildizlarla benekli
duvagl Uzerine ¢okiip uyuyunca, Zeus ona asik olur. Gece genis bir
kucaklamayla gebe kalir. Kasiklarindan etrafa nur yayilir ve Apollon’u
dogurur. Gines geceden dogdugu icin Apollon, 1sik ve glines tanrisidir. Her
gin pembe parmakli tan perisi, glintin aydinlik kapilarini actigi ve ufuklara
giller dagittigi zaman, Apollon, ak kanatli doért atin cektigi gines
sarina/arabasina biner. Henliz los olan gok yollarinda kosmaya koyulur.
Kudretli tanri, gok kavsinin en yiksek noktasina varinca, yeryizi saldig
atesle boyanir. Artik vahsi sessizlikte, agustos boceklerinin keskin
seslerinden baska bir sey duyulmaz olur. Bir siire sonra araba, piril piril
yanan denize dogru yol alir. Sonra araba, kizil bir kiime halinde kenarlari
tutusan dev bulutlarin ugurumlarindan iner, denizin dalgalarina dalar.
Apollon, Grek tanrilarinin en Grek’i sayilir. Kendisi hastaliklari iyi edicidir.
GUm{s yayin essiz kullanicisidir, uzaklara ok aticidir. Ayni zamanda, miuzik
ve glizel sanatlarin dokuz perisinin kilavuzudur. Altin lirin calicisidir. Yildizlar,
Apollon’un harpinin tath ve kudretli uyumuyla, sonsuz boslukta dontp
dolasirlar. Onun liri dinglayinca, yeryliziinde miuzik, siir, tlrkl, mimari ve
vahiy, onun tanrisal diizenine uyarlar. iste bdylece, giizel sanatlar kutsal
olurlar.” Nayernouri®, Apollon’un 12 Olimpos tanrisinin en énemlisi olan
Zeus'un oglu ve pek cok yetenege sahip oldugunu aktarirken, sakalsiz,
parlak yuzlt, yakisikli, gizel ve geng bir adam olan Apollon’un, 6limli
insanlardan kadin ve erkek ¢ok sayida asig1 oldugunu ve bu asklarindan en
onemlisinin trajik bir bicimde sonlanan Coronis’e olan aski oldugunu anlatir.

82Kabaagacli CS, 2010:44-45.
8 Nayernouri T, 201.
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Mitolojik anlatilarda Apollon’un arabasiyla gékyiiziinde dolasmasi, glindiiz
ve gecenin olusumu, yildizlarin dengesi gibi unsurlar, deginilecek baska
oykilerde de karsilasilacak ozelliklerdir.

Tacir, Asklepios ve Kizlari

Asklepios’un tek figlir olmadigi yonindeki saptamaya geri
donersek, saglik ve hekimlikle iligskilendirilebilecek bagka isimlere de
rastliyoruz. Buna yonelik ilging orneklerden birisi, Aubin-Louis Millin
tarafindan 1811 yilinda Paris’te ¢izilmis olan ve Asklepios’un, Hermes’in
yaninda bulunan civa tacirinin istegini geri cevirisini betimleyen resim.
Resmin, Asklepios ve kizlarinin disinda, ilerleyen bélimlere yonelik de ilgi
cekici ozellikleri de var. Dikkat edilecek olursa resimde iki farkli asa var.
Bunlardan biri, tacirin “yaninda” konumlanan Hermes'in elinde tuttugu iki
yilanin sarili oldugu kaduse; ticaretin tanrisi Hermes’in tacirin yaninda yer
almasi bu anlamda dogal. Diger asa, Asklepios’un elinde; tek yilanin saril
oldugu agacg asa. Boylece, iki asanin birbirinden ayri, Hermes ve Asklepios’a
ait iki ayn figlir oldugunu goériyoruz. Hipokrat tarafindan o6grencilere
ettirilen yeminin baslangicinda da yer alan Asklepios’un kizlarindan Hygieia
saghk ve temizlik tanrigasi, gliniimiizde kullanilan hijyen sozcigliniin bu
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isimden geldigi diistinlllyor. Panacea sifa tanrigasi olarak kabul edilirken,
diger kizlarindan laso hastaliklardan kurtulma ve saghgi yeniden kazanma
tanrigasi, Aceso ise tedavi ydntemlerinin, uygulamalarin tanricasidir®.

Ozdemir®®, Epione ile evlenen Asklepios’un 90 yil yasadigini®® 3 oglu
4 kizi oldugunu, ogullarindan Machaon’un cerrahi tanrisi oldugunu,
buradaki cerrahligin savas cerrahisi oldugunu, Telespfore’nin nekahatin
semboli oldugunu, adina Epidauros ve Bergama’da tapinaklar yapildigini,
Asklepion’da sabir ve tahammdil ile sifa bulmanin semboli olarak gosterilen
mistik bir 6érnek oldugunu, Hippocan’in Hipokrat silalesinin ilk temsilcisi
oldugunu, kizlarindan Hygieia’nin saglik tanricasi oldugunu ve hijyen
sOzclUgunin buradan geldigini, Panacea’nin tiim hastaliklarin iyilesmesi icin
hekimin hastaya soyleyecegi gizemli sozlerin sembolii ve dogal tedavi
tanricasi oldugunu aktarmaktadir. Boylece Asklepios’un tim c¢ocuklar
saglikla iliskilendirilmis durumdadir.

Agirlikh olarak olmasa da saglikla ilgili olarak da anlamlandirilan ve
semboller yéninden de benzerlik gosteren diger bir isim Hermes'tir.
Olimpos Dagi'nin 12 tanrisindan birisi olan ve kanath sandaletleri,
migferi/sapkasi ve blyili degnegi ile gorsellestirilen Hermes de, Asklepios
gibi, kadise olarak adlandirilan yilanli bir asa tasir. Bir figlir olarak Hermes
ve tasidigl kadise, saglikla ilgili anlamlandirma benzerligi disinda, yilanli
asanin tarihsel yolculugu agisindan da dnemli bir figlirdir ve bu 6zelligine
ilerleyen bolimlerde de deginilecektir.

Buraya kadar aktarilanlardan, Asklepios kiltinin ortaya ciktig
tarihten itibaren 6nemli bir etkiye sahip oldugu ve etkisini arttirarak genis
bir cografyaya vyaylldigi soylenebilir. Bununla birlikte, hekimlik
uygulamalarinin tarihsel yolculugu bir yandan Asklepios’a atfedilen tedavi
yontemlerinin glnimuzin bilimsel yaklasim temelli uygulamalarina
donisimini yasarken, bir yandan da Asklepios’a atfedilen sembolleri
Israrla korumus, benimsemis ve glinimizin en yaygin bicimde bilinen

8jliada destaninda Asklepios’'un ogullari Machaon ve Podaleirius Truva
kusatmasinda Yunan ordusunda doktor olarak bulundugu anlatilr.

8 Ozdemir N.

86 Bazi dykiilerde kahramanin gercekte yasamis bir karakter olduguna deginilir.
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Atina, Sparta, iyonya gibi taban tabana zit kiiltiirlerin biricik ortak vasiflari
olan, bir dile sarip sarmaliyip, hepsine hellenizm deyip bir tek uygarlik
saymak bir bati gérenegidir. Batinin keyfince yapilan béyle
degerlendirmeler “bilgi diye”, sorgusuz sualsiz, yani kafa isletmeden hep
kabullenilmis ve kusaktan kusaga tekrarlana tekrarlana, hikmetinden sual
olunmaz “kutsal gergek” diye beton gibi dondurularak insanoglunun
tepesine kondurulmustur. Hellenizm Sparta’nin hellenizmi mi? Atina’nin
mi? iyonya’nin mi? Bunu hi¢ soran olmamis. Misir ve Babil uygarliklari gibi
ayri sayilan uygarliklar, bu ii¢ uygarlik kadar birbirinden ayri olmamigtir...

Kitabin yanhsi, yanilmisi olur ama kétiisii olmaz... Kitap, ezberlenip,
altinda Hellenizm mellenizm diye ezilip giiriimek icin okunmaz. Kitap
insanogluna bir omuz veristir ki; baskalari, o omuza ¢ikarak dimdik
dinelsinler ve ufuklarin étesini gérebilsinler. Gormek de kendi kafa 1sigiyla
olur.

-Halikarnas Balikgisi, Anadolunun Sesi-

sembollerine donlstlirmistir. Bunda, batili yazarlarin kendilerinin atalari
olarak gordukleri Hellen Uygarhgi’'na yonelik gérece yogun arastirmalari,
calismalari etken olmus olabilecegi gibi, “tarihi Hellen Uygarligi'na
yaslamak” c¢abalari da etkili olmus olabilir. Batih yazarlarin ve
arastirmacilarin tarih calismalarinin sadece Hellen Uygarligina yonelik
olarak sinirh kaldigini séylemek cok da olasi degildir ve batili yazar ve
arastirmacilarca Hellen disindaki uygarliklara yonelik olarak ortaya
koyulmus cok sayida nitelikli calisma vardir. Ancak, bazi batili yazarlarin
tarihi Hellenler ile baslatma c¢abasi da bilinen bir tartisma konusu, hatta
yadsinamaz bir gercekliktir. Bununla birlikte, Hellenlerin Mezopotamya,
Misir ve Anadolu uygarliklari ile karsilastigl ve temas ettigi de bir tarihsel
gerceklik, dolayisiyla Hellenlerin karsilastigi kiltlrlerden etkilenmedigini ve
bu kiltlrleri etkilemedigini diisiinmek de akilci bir yaklasim olmaktan uzak.

Bazi Batili yazarlarca benimsenen bu yaklasima yonelik olarak
Halikarnas Balikgis’ndan bir aktarim dikkat cekicidir. Halikarnas Balik¢isi®’,

87Kabaagach CS, 2008:27.
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Anadolunun Sesi baslikli kitabinda Grekge’nin Eol, iyon ve Dor lehgeleri
olarak baslica l¢ lehgeye ayrildigini, bu lehcelerin Dorlarin “gliya”
Yunanistan’i istila etmesi (zerine, Yunanistan’dan kagan Greklerce
Anadolu’ya getirildiginin sanildigini vurguluyor; Eol lehgesi Tesalya’dan,
iyon lehgesi Attika’dan (Atina cevresi) ve Dor lehcesi Peloponez’den (Mora
Yarimadasi’'ndan). Ardinda da séyle diyor: “Her seyi Ustin irk Yunanistanli
Greklerden getirmek Greklere ve batililara hos geldigi icin iyon uygarligini
yaratanlari Yunanistan’dan getirmek egilimi kuvvetlidir. Ama gelin gorin ki,
Dorlarin istilasini dogrulayan ne bir tas, ne bir yazi, ne de baska bir belit
bulunmustur.” Benzer bir vurgu Nayernouri tarafindan da yapilr.
Nayernouri®, tip sembollerini inceleyen calismasinda, Asklepios’un yilanh
asasinin Bati dlinyasinda tip semboll olarak yaygin bir kabule sahip
oldugunu, buna karsilik Asklepios kilti ile es zamanli olarak var olan ve
tibbin gelisimine teorik ve pratik yonlerde onemli katkilar yapan Cin,
Hindistan ve iran gibi Dogu’ya yonelik arastirmalarin gérece kisith
kaldigindan ve Dogu’nun sembollerinin yeterince arastiriimadigindan ve
yaziya dokiilmediginden sz eder.

Bati diinyasinin degindigimiz tarihi Hellenlerle baslatma g¢abalari,
diskanluga farkh arastirmacilar tarafindan da vurgulanmis bir olgudur.
Bunlardan biri de Conner’dir. Conner®, Halkin Bilim Tarihi bashkl
calismasinda bu egilimi, Pingre’nin yaptigi tanimlama ile “Hellenophilia”
olarak adlandirarak elestirir ve cok sayida ornek paylasir. Koyré’nin “sanki
kimse buna itiraz etmeyi aklindan gecirmeyecekmis gibi, neredeyse her sey
Yunanlilarla basladi” sozlerini paylasan Conner, “bu “Yunan Mucizesi”
Ogretisine gore, klasik Antik Cag Yunanlari, felsefenin, bilimin, matemetigin,
tibbin, politikanin ve teolojinin -aslinda entelektiiel degeri olan her seyin-
yaraticisiydi; ve bunu kendi kendilerine, disaridan énemli herhangi bir katki
almaksizin basarmiglardl” vurgusunu yapar. Conner’e gére bu dislince
Yunanlarin kendisinden kaynaklanmakta, tam tersine antik disinirlerin
hemen hepsi kiltirlerinin koklerinin daha eski medeniyetlere, 6zellikle de
Misir’'in bilgeligine ve basarilarina uzandigl konusunda hemfikirdir ve bu
durum ¢ok sayida nll isim tarafindan da dile getirilmistir. Conner’in gli¢li
bir bicimde vurguladigi diger bir konu da, bilimin Yunanlilarla birlikte ortaya

8 Nayernouri T, 2010.
89 Conner CD, 2012:125-198.
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cikmadigl, ancak Yunanlilarin bilimin gelisimine 6nemli katkilar yaptigidir.
Gerek Halikarnas Balik¢isi’nin, gerekse de Conner ya da Nayernouri gibi
arastirmacilarin vurguladigl bu hellenofili hali siphesiz ki daha genis bir
tartismanin  konusudur ve bu nedenle bu c¢alismada detaylarina
girilmeyecektir. Bu noktada bir aciklama yapmakta fayda var. Burada
degindigimiz ve kaginmaya calistigimiz hellenofili, Yunan kiltiiriine ve
medeniyetine yonelik bir “listten bakma” ya da “degersizlestirme” cabasi
degil. Ornegin Tanilli®®, giinimiiziin Bati diinyasinin diisiinsel temellerini
Yunanllarin, idari ve hukuksal temellerini Romalilarin kurdugunu
vurguluyor. Aslinda bu saptama da calisma boyunca yer yer degindigimiz
“tarihsel aktarim” olgusunun bir 6rnegi. Dolayisiyla, onun kendisinden
sonrakilerde yarattigi etkiyi “yok sayma” ¢abasinda da degiliz. Burada karsi
ciktigimiz, her seyi Yunan medeniyeti ile baslamis kabul eden ve ondan
oncesini yok sayan yaklasim. Bununla birlikte, hellenofili konusunda yapilan
saptamalar, s6z konusu egilimin kaginmamiz gereken bir yaklasim oldugunu
ve glgcli etkisine ragmen, Asklepios’un yilanh asasinin 6ykisi icin daha
eskilere gitme gereksinimimizin dogrulugunu destekler niteliktedir.

Asklepios’'un gerek tip uygulamalari agisindan, gerekse de
sembolleri ile bir “baslangi¢c noktasl” olmadigi, ancak bu anlamda sembole
son seklini veren olabilecegi, oldukc¢a akla yakin bir olasiliktir. Bir diger
gerceklik de, Asklepios’a atfedilen sembollerden giniimiize en yogun
bicimde aktarilmis olan yilanh asa sembolinin farkli cografyalarda farkh
sekillerde kullanildigi gercegidir; kanatli ya da kanatsiz asa, tek ya da ¢ift
yilan. Aslinda bu durum bile hekimlik sembolinin, ne kadar etkili ve gigli
olursa olsun, “sadece Asklepios” gibi tek bir karaktere baglanamayacaginin
ve sembollerin kendi tarihsel yolculuklarinda, anlamini ve 6zlni yitirmese
de, gelecek kusaklara ya da diger kultiirlere aktarilirken veya farkh
kilturlerin karsilagsmasi ile ortaklagsmasi esnasinda seklen degisiklige
ugrayabileceginin bir gostergesi olarak dusiinilebilir.

Bu asamada, Asklepios 6ncesindeki izleri aramadan 6nce Galen ile
ilgili anlatilan ve sik¢a karsilasilan bir 6rnege deginmek yararli olacaktir.
Daha 6nce degindigimiz gibi Asklepios adina kurulan Asklepionlarin girisine
Olimin buraya girmesinin yasak oldugu yazilmis ve Olecegi distnilen

%0 Tanilli S, 2015:40.
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hastalar Asklepion’a kabul edilmemistir; bir diger ayrinti, 6lecegi distinllen
hastalarin yani sira gebeler de Asklepion’a kabul edilmemekteydi. Bir baska
mitolojik anlatimda, Galen’in 6lecegini duslinerek Asklepion’a kabul
etmedigi bir hastanin kendini 6ldiirmek icin yilanlarin zehrini akittigi tastaki
zehri igmesi, ancak daha sonra giderek iyilesmesi ve yasadiklarini geri donip
Galen’e anlatmasi Gzerine, Galen’in “yilan zehrinin ayni zamanda sifa verici
oldugunu distniyor ancak bunu denemeye cekiniyordum, benim bu
disincemi hakli ¢ikardin, bundan sonra Asklepion’un semboli ¢ifte yilan
olacaktir” dedigi, iki yilan figliriiniin hekimlik semboll olarak Galen’in
onerisiyle Asklepion’un kapisina koyuldugu anlatilir. Ancak, Asklepios
kiiltinin Galen’den oOnce var oldugu, yilanli asanin Galen 6ncesinde
Asklepios ile 6zdeslestirildigi ve Galen igin anlatilan 6ykinin Asklepios
adina agllmis olan Bergama Asklepionu’'nda vyasandigi gbz Oniine
alindiginda, yilanli asa figlirlintin Galen tarafindan korunarak sirdiraldugi
ve Galen’e yonelik anlatinin semboliin giliciini arttirmak amaciyla olustugu
ve/veya olusturuldugu duslnulebilir; Galen’in, Hipokrat ve Avrupalilarin
Avicenna olarak adlandirdigi ibn-i Sina ile birlikte hekimlik tarihindeki en
glcli ve en sohretli isimler arasinda olmasi da bu disiinceyi destekler
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niteliktedir. Yazildigi dénemin saygin kitaplarindan birinin kapaginda yer
alan resimde i¢ sohretli hekim, Galen, Hipokrat ve ibn-i Sina birlikte
gorsellestirilmistir. Resimde ibn-i Sina’nin ortada ve bir ta¢ giymis olarak
betimlenmesi, batililarin Avicenna olarak adlandirdiklari ibn-i Sina’ya
atfedilen &nemin bir gostergesi olarak kabul edilir. iki yilan figiiriniin
Asklepion girisine koyulmasi Galen tarafindan onerilmis olabilir, hatta
Galen, Asklepios ile 6zdeslesen yilanli asada yer alan tek yilani “yeniden
yorumlayarak” degisiklik de yapmis olabilir, ancak bunlar Galen’i yilan-
hekimlik iliskisinin baslaticisi yapmaya yetmez. Kaldi ki, Galen’in yasadigi
cagda hekimlik uygulamalarinin igcerigi ve glicli konumu dikkate alindiginda,
Galen gibi “sohretli” bir hekimin olasilik verdigi bir yontemi hastalarda
uygulamaktan kacginip kaginmayacagi da tartismaya acik bir durumdur.

Asklepios, kendisine atfedilen gorsellerin neredeyse timiinde tek
yilanin dolastigi ahsap/agac bir asa ile sembolize edilmistir. Zaman zaman
bu yilan ve asaya, tas/kupa, horoz, kdpek, cam kozalagl, keci veya defne dali
gibi baska semboller de eklenmis olmakla birlikte, yilan ve asa ana 6geler
olarak korunmustur. Bazi gorsellerde yilan, Asklepios’un asasina dolasmis
olarak degil, ayaklarinin arasinda olarak da gosterilmistir. Yine bu noktada
deginmekte yarar olacaktir ki, kase/vazo ile yilan birlikteligi Asklepios’tan
cok kizi Hygieia ile ilgili olarak karsimiza gikar. Hygieia gorsellerinde siklikla
kaseye dolasmis olan yilanin zehrin panzehire donistirilmesini ya da
ilaglarin yapiminda kullanilan kaseyi sembolize ettigi diisiincesi yaygindir.

Yilanh asanin éykisiine devam etmeden dnce Nayernouri’nin®!
aktardigi Asklepios’un asasinin kdkenine yonelik olarak zaman zaman
deginilen bazi bilgilere bakabiliriz. Asklepios, hemen her zaman sakall,
gogslini acik birakan o6rti benzeri bir giysisi olan bir adam seklinde
betimlenmistir ve elinde yilanli asa tasir; MO 375’te Epidaurus’ta
Thrasymedes tarafindan vyapilan heykel de bununla uyumludur.
Asklepios’un beyaz renkteki giysisi “chiton” olarak adlandiriimaktadir®® ve
bu giysinin glinimizin beyaz onliginin koékeni oldugu da o©ne
slrllmektedir. Nayernouri, Asklepios’un asasinin bazi arastirmacilar
tarafindan o donemde yasadiklari cografyada gezerek is arayan hekimlerin

1 Nayernouri T, 2010.
92 pataci B, 2016.
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Gorsel-20: Elaphe Longissima

ylrlyuslerde yardimci olarak tasidiklari asanin bir yansimasi olarak olagan
karsilandigindan séz eder; yilan figlirinin Antik Yunan &ncesi mitolojik
anlatilarin yansimasi ve aktarimi olarak Asklepios’ta sembollesmesi de
olagandir. Nayernouri, bagka bir calismadan®® aktarimla Antik Yunan ve
Roma’daki Asklepios tapinaklarindan kalan tarihsel kalintilarda Colubridae
(su yilani) familyasindan olan ve Elaphe longissima (asklepios yilani) olarak
siniflanan zararsiz bir yilanin varliginin izlendigini, yilanin Asklepios’un
iyilestirici ayinleriyle birlikteliginin korundugunu, ancak yilanin gercek
islevinin halen agiklanmasi zor bir olgu oldugunu aktarir.

Nayernouri’nin Blayney’in® calismasindan aktararak degindigi
asanin kokenine yonelik bir diger olasilik oldukga ilgi cekicidir; asada
bulunan yilan Antik Yunan hekimlerince uygulanan bir pratigin semboludur.
Anlati, o donemde Afrika, Misir ve Ortadogu’da oldukca yaygin olarak
gbzlenen dracunculiasis hastaliginin tedavisine yoneliktir. Bu hastalik, Gine

93 Edelstein EJ, Edelstein L, 1945:383.
% Blayney KT.
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Kurdu/Solucani Hastaligi olarak da adlandirilan, Dracunculus medinensis
adli nematodun yol agtig| paraziter bir hastaliktir. Etken olan nematod bazi
kaynaklarda “Medine ejderi” olarak da adlandirilir. Hastalik larvalarla
kontamine olmus bir tiir eklem bacakh tasiyicinin bulundugu sularin igilmesi
ile insanlara bulasir, sindirim sistemiyle alim sonrasi eklem bacakh tasiyici
olir ve serbest kalan larvalar mide bagirsak duvarini asarak karin bosluguna
ve retroperitoneal bosluga gecer, eriskin hale gecerek ¢ogalir, 1-3 cm boya
ulasan erkek solucanlar 6lirken, boylari 70-120 cm’ye ulasan disi solucanlar
deri alti dokuya géc¢ eder, 6zellikle alt ekstremiteye daha cok yerlesir, ylizeye
acilan bir lezyonla disi solucanin larvalari serbest kalir ve bu yaranin suyla
temasi ile yeniden sucul ortama ulasir®.

Gorsel-21: Dracunculiasis Medinensis

Gegmiste her yil yaklasik olarak 10 milyon insanin 6limine yol acgtigi
dusindlen bu hastalikla ilgili glinimizde pek ¢ok kontrol programi
gelistirilmis durumdadir. Antik Yunan hekimlerince uygulanan tedavi

% cDC.
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yonteminde, solucanin deri altina ulastig fark edilince solucanin ilerleme
yoninde deriye bir kesi olusturulur, solucanin basinin bu kesiden ¢ikmasi
Uzerine solucan tahta bir gubuga sarilir ve cubugun yavasca gevrilmesiyle
solucanin timiuyle ¢cikmasi/cikartilmasi saglanir. Yapilan islem 6zen isteyen
ve sabirli olunmasi gereken bir islemdir, bazen giinlerce haftalarca stirebilir.
Midahale esnasinda solucanin kopmasi 6liimcul sonuglara yol acabilir.
GUnlUmiuzde tedavisi cerrahi miidahale ile yapilan hastalik icin, bunun olasi
olmadigi  durumlarda halen geleneksel ydntemin  uygulandig
diistiniilmektedir. Nayernouri ydntemin MO 600’lerde asklepionlarda
uygulandigini ve MO 1550’ye tarihlenen Misir'daki Ebers Papiriisi’nde
hastaligin ve tedavi yonteminin tanimlandigini aktarir. Bazi kaynaklarda
Ebers Papirisii ile ayni doneme ait bir kadin mumyasinda taslasmis bir
solucan tespit edildigi, MO 7. yiizyilda Asur Krali Asurbanipal’in bu hastaliga
yakalandigi, 10 ve 11. yiizyil Roma hekimlerinin de hastaliktan soz ettikleri
belirtilir. Nayernouri’'nin degindigi olasilik, Asklepios’un asasinin bu tedavi
yonteminde kullanilan tahta cubugu sembolize ediyor olabilecegidir.

Asklepios’un yilanli asasi hekimlik semboli olarak yaygin bicimde
kullanilmakla birlikte, oldukga sik kullanilan bir diger sembol de Yunan
mitolojisinde de yer alan ve cadusea/kadiise olarak adlandirilan, Hermes'in
tasidigi iki yilanin dolasmis oldugu cift kanath asadir. Bu ikilem, hekimlik
semboli ile ilgili tartismalarda sik deginilen bir konudur. Bu nedenle
Hermes, yilanli asanin 6ykisinde deginilmesi gereken diger bir figlir olarak
karsimiza gikar.

Halikarnas Balik¢isi Hermes icin, Hermes sodzclginin Grekge
olmadigini, Hermes'in Zeus ile Atlas’in kizi Maia’nin ¢ocugu oldugunu, atik
ve zarif bir delikanh olan tanrinin ayaklarina giydigi sandaletlerin topugunda
ve basina giydigi serpusta kanatlar bulundugunu, bir elinde iki yilanin sarili
oldugu bir sihirbaz degnegi tasidigini, Hermes’in tanrilarin en kurnazi,
hirsizlarin piri ve ayni zamanda ticaretin, pazar yerlerinin tanrisi oldugunu,
oteki Olimpos tanrilarinin haberciligini yaptigini, éllleri alt diinyaya gotiiren
kilavuz oldugunu ve dogduktan hemen sonra Apollon’un lirini kesferederek
caldigini belirtir. Hermes’e yonelik anlatilar da diger anlatilarda oldugu gibi
farkhliklar iceriyor. Bu asamada Hermes anlatilarina genel 6riintisi ile gbz
atabiliriz.
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Zeus ile Maia’nin oglu olan Hermes dogduktan hemen sonra
yirimeye baslar, anlatilara goére henlz bir gilinliktiir. Ayaga kalkip
magarasindan c¢ikarken buldugu bir kaplumbaga kabuguna teller gerer ve
yaptigi liri® giizel bir bicimde calmaya baglar. Hermes'in lirinden ¢ikan sesler
biyuleyici glizelliktedir. Capkinliklariyla taninan Zeus, sevgilisi su perisi lo’yu

Gorsel-22: Hermes

Hera’'nin hismindan kurtarmak
icin bir inege donustirir.
Durumdan sliphelenen Hera
Zeus'tan inegi kendisine hediye
etmesini ister ve inegi ylz gozi
olan Argos’a emanet eder. Argos,
gozlerinin hepsi kapanmadigiigin,
uykudayken bile her seyi
gorebilen bir canavardir. Zeus
lo’nun kurtarilmasi i¢in Hermes'i
gorevlendirir. Canavarin yanina
oturan Hermes lirini ¢almaya
baslar, bu enfes seslerden
etkilenen Argos gozlerinin
timund kapatir ve derin uykulara
dalar. Hermes de canavarin
kafasini  kesip lo’yu kurtarir.
Baska bir macerada, akilli, kunaz
ve atik Hermes cayirlarda
dolagirken baba bir anne ayri
kardesi  Apollon’un  sigirlarini
calarak bir magaraya getirip
saklar. Apollon bu durur mu,
sigirlarin izini sirer, magaraya

ulasir ama Hermes hayvanlari ¢aldigini inkar eder. Anlasmazligin ¢ozilmesi
icin Zeus’un hakemligine basvurulur. Zeus, Hermes’in hayvanlari Apollon’a
geri vermesine karar verir, ancak Hermes'in yaptigi lirden ¢ok etkilenen

Apollon c¢algiyt vermesi karsihginda

hayvanlari almaktan vazgecer.

Hermes’ten Apollon’a gegen lir Apollon’un sembollerinden birisi olur.

% Bazi anlatilarda kithara olarak adlandirilir.
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Hermes’e armagan edilen kanatli sandaletler ve kanatli asa onun en
onemli sembolleri olarak karsimiza gikar. Farkli anlatimlarda sandaletler ve
asanin Zeus ya da Apollon tarafindan verildigi anlatilmakla birlikte, yaygin
olan bir diger anlatim, daha 6nce liri vermesi karsiliginda ¢alinan sigirlarini
geri almaktan vazgecen Apollon’un, bu sefer de Hermes’in oglu Pan icin
kesfettigi kavali vermesi karsiliginda sihirli degnegi/asasi kerykaion’u
Hermes’e verdigi seklindedir; ortak betimleme sandaletlerin hizli hareket
etmeyi sagladigl, asanin da anlasmazliklari ¢cozme glcline sahip oldugu
seklindedir. Bu anlatimdaki distndurici nokta, Apollon’a yonelik olarak
“anlasmazliklari ¢cdzme” yetisine hemen hi¢ deginilmemesi ve Apollon’un
Hermes’e verdigi asasindan soz edilmemesidir. Yaygin bir anlatiya gore
Hermes kendisine verilen ve anlasmazliklari ¢6zme giiciine sahip oldugu
soylenen sihirli asayi birbiriyle kavga etmek lizere olan iki yilana uzattiginda
yilanlar sakinlesir ve ikisi birden asaya dolanirlar ve hep asada kalirlar.

Daha o6nce degindigimiz gibi, bir figlir olarak Hermes, farkli
cografyalarda ve kiiltirlerde farkl karakterler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Bu kapsamda, Misir kiiltiiriindeki Thoth, Yahudi inancindaki Hanok, islam
inancinda idris ve Yunan kiiltiiriindeki Hermes’in ayni karaktere ait oldugu
ya da tarihsel aktarin veya kiiltlrlerin birbiriyle etkilesimine bagh olarak
stireklilik gdsterdigi vurgulanan bir durumdur. Hancerlioglu®’, Hermes ile
ilgili su bilgileri aktariyor. Hermes, tanrilarin en akillisi olmakla meshurdur,
hirsizlarin ve tiiccarlarin koruyucusudur, Romalilarca Merkiir olarak bilinir.
Tanrilarin en genci olan Hermes haber getirip gotirme islerini yapar.
Oliilerin ruhlarinin Hades’e tasinmasini o yapar. Lir adi verilen enstriimani
bulmustur, Apollon bu enstriimani ondan alarak miizik tanrisi olmustur.
Hermes, Pandora’ya yalancilik ve kurnazlik niteliklerini vermis, Ares’i
hapsedildigi vazodan kurtarmis, Zeus ile sevgilileri arasinda araci olmus ve
babasinin agk seriivenlerini Hera’nin duymamasi igin gerekli énlemleri
almistir.  Yunanistan’daki bltlin tacirlere vyalancilik sarabini dagitan
Hermes’tir, kunduracilara bu sarabi daha fazla icirdiginden kunduracilar
diger tacirlerden daha yalanci olmustur. Askla ugrasmaya fazla vakit
ayiramamis olmakla birlikte Aphrodite’ten Hermaphrodite, Penelope’den

% Hangerlioglu O, 1995:216,191-192.
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Pan®® adinda iki oglu olmustur. Hancerlioglu’nun aktardigi bilgiler Hermes’e
atfedilen akillihk, kurnazhik ve habercilik yetenekleri ile uyumludur.
Hangerlioglu, ayni ¢alismasinda Hermes Trimegisthos ve Hermetizm
basliklarina da yer verir. Hermetizm, Eski Misir'in Teb ve Memphis
tapinaklarinin biyik sirri olarak sayilan Hermes 6gretisini kapsamaktadir ve
bu gizemli bilgiler olduk¢a yaygin bir inanisa doéniserek devam etmistir.
Hermetizm ya da hermetik Kultiir, bu calismanin boyutlarinin 6tesinde bir
icerikle tartisiimayi gerektirmektedir ve bu nedenle calisma kapsaminin
disinda birakilmistir. Hancgerlioglu Hermes Trimeghisthos’u Misirlilarin ay
tanrisi Thoth’a Yunanlilarin verdigi isim olarak tanimlar ve su bilgileri
paylasir; “lUc¢ kez blylk Hermes” anlamindadir. Yunan inancina goére
astroloji ve simya bilimlerini o bulmustur. Tevrat’a gore o altinci kusaktan
bir peygamberdir ve adi Hanok’tur. islam inancindaki karsiligi Adem ve oglu
Sit'ten sonra gelen liclincli peygamber idris’tir; “goklerin esrarini bilen”
denir ve tanrinin onu goge aldigina inanilir. Hangerlioglu’'nun paylastigi
bilgiler, Misir tanrisi Thoth’un diger kiltirlere aktarimini ve varhgini farkli
isimlerle slirdlirdiiglini destekler niteliktedir. Buna Hermetizm'in, ya da
hermetik kiltirtn, yaygin etkisi de eklendiginde hekimlik sembollerine
yonelik ikilem kdkenlerini belli etmeye baslar.

Buxton® da Yunan Mitolojisi baslikli calismasinda Hermes’e yénelik
bilgiler paylasir. Hermes hareket, gezme, karsit durumlar arasinda gidip
gelme tanrisidir. Diger yandan Hermes, bist seklindeki sttunlarin ima ettigi
bicim ve konumdan otirl, bereket tanrisi ve sinir tanrisidir. Buxton,
Hermes’e atfedilen situnlarin tepesinde bir bist bulunan, 6n tarafinda dik
bir penis bulunan dort koseli siitunlar seklinde oldugunu, sert ve glicli bir
imaya sahip oldugunu belirtiyor. Buxton’un belirttigi diger bir unsur,
Hermes mitolojisi ile bist sttunu ikonografisinin hem celisip, hem de
birbirini tamamladigidir.

Homeros Destani’nda yer alan Ui¢ olay Hermes'in karsitlar arasindaki
gidip gelmelerini destekler niteliktedir. Bunlardan ilkinde, kilik degistiren
tanr Troyali yash kral Priamos’u, sevgili oglu Hektor'un cesedini fidye

% Mitolojik anlatilarda, Pan tarafindan c¢alinan enstriimani kesfedenin de Hermes
oldugu aktarihr.
% Buxton R, 2016:77-78.
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odeyerek almasi i¢in kusatma altindaki kentin Yunan karargahina gotirdir;
bdylece Hermes “sahipsiz topraklar’da etkili olur. ikinci olay, Odysseia’nin
besinci bolimiinde, Hermes Olimpos’tan ugarak diinyanin sonunda bir
adada oturan tanrica Kalypso’ya bir haber goétiiriince gerceklesir. Boylece,
gokte ve yerde, karada ve denizde yol alabilen Hermes, kusursuz bir kurye
oldugunu gosterir. Uclinciisti, ayni siirin sonuna dogru Odysseus’un evini
gasp etme ve karisiyla evlenme plani yapan talipler, donen kahraman
tarafindan bogazlaninca olur. Zithklar arasinda gidip gelmek, akilh ve
kurnazca davranmak, hizli hareket etmek dogdugundan itibaren onunla
olan becerilerdir. Dogar dogmaz Apollon’un hayvanlarini ¢calarak saklamasi
da bu 06zelliklerini destekler.

Hermes’in diger becerileri hirsizlik, hile ve maharettir. Diger
Olimpos tanrilarinda olan kaba giic Hermes’te yoktur ve asasi diger
tanrilarin asalarindan farkli olarak, bir saldiri silahi degildir. Odysseus’a
Kirke'nin zehirlerinden kurtulmasi icin panzehir olarak moly otunu
kullanmasini  6neren, Argos’u Oldirmeden o6nce siddet vyerine hile
kullanarak biitlin gdzlerini birer birer uyutan Hermes’tir. Hermes'in bir diger
ozelligi de tanrilarin islerini kolaylastirmaktir; Hera, Athena ve Aphrodite
Paris’in yargisini 6grenmek icin ida Dagr’'na giderken gereken kilavuz da,
Persephone annesi Demeter ile bulusmak icin yeraltindan dénerken yol
gosteren kilavuz da Hermes'tir; Aiskhylos’un Zincire Vurulmus
Prometheus’unda, Prometheus’un, Zeus’un emirlerini yerine getirdigi icin
hakaretler yagdirdigi’® kisi de Hermes’tir. Buxton’un Hermes icin aktardig
bilgiler de ona atfedilen akillilik, kurnazlik ve hiz gibi becerileri destekler
nitelikte. Daha 6nce Asklepios ile ilgili olarak degindigimiz yollara koyulan
sltlinlara benzer bicimde, “Herme” adi verilen ve Hermes’e atfedilen
bistler veya situnlar da isaret olarak kullanilmistir. Buxton, Hermes’e
atfedilen bu sttunlarin yaygin olarak kentte, kirda, yollarda bulundugunu,
en tipik kullanim seklinin bir sinir isareti olarak kullanilmasi oldugunu ve
evlerin sinirini belirlemek amaciyla esigin  disina  yerlestirildigini
belirtmektedir. Aslinda bu kullanim bi¢cimi de, Hermes'e atfedilen
“anlasmazliklari ¢6zmek” yetisi ile uyumludur. Hermes’in anlasmazliklari
¢6zme becerisinin saglik-hastalik anlasmazligini ¢ézmek icin de gecerli

100 Byxton, Prometheus’un Hermes’e yonelik hakaretlerini “bir tanrinin diger bir
tanriya yagdirdigi en sert lanetlerden birisi” olarak vurgular.
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olabilecegi, bu anlamda da asasinin hekimlik sembolleri arasina girmis
olabilecegi disunilebilirse de, gerek Hancerlioglu, gerekse de Buxton’un
anlatimlarinda Hermes'’in “iyilestiricilik” anlaminda bir 6zelligi olabilecegine
yonelik tek vurgu, Odysseus’a panzehir olarak bir bitkiyi 6nermesidir.

Buxton!®® Yunan tanrilari ve baslica simgelerinden sdz ederken, asa,
degisik bicim ve giliclerle Zeus, Hera, Hades, Hermes ve Dyonisos’ta
karsimiza cikarken, iyilestiricilik ve dogumda kadinlara yardim etmek
Artemis, sifa vericilik Apollon ile 6zdeslesir. Bu noktada, Hermes’in asasinin
hekimlik sembolii olmasi yoniinde bir olasilik olarak, kendisine asasini veren
Apollon’un bdéylece sifa verme yetisini Hermes’e aktardigi distnulebilir.
Ancak, sifa verme/iyilestirme yetkisinin, Ustelik de 6lileri diriltebilecek
diizeyde, Apollon’un oglu Asklepios’ta karsimiza ¢ikmasi ve onun da bu
alandaki bazi yetilerinin gocuklarinda devam etmesi ve Hermes igin anlatilan
mitolojik dykilerde asanin iyilestirme amach bir kullaniminin anlatiimamasi
bu olasiligl zayiflatmaktadir. Ginimizde kadisenin hekimlik semboli
olmanin disinda ¢ok sayida “gizemi” agiklamak icin anlamlandirilmasi, buna
karsihk Asklepios’un yilanh asasinin neredeyse sadece hekimlik ile
ozdeslestirilmesi de Hermetizm’in etkisi olasiligini destekler niteliktedir.

Bu asamada, genis kapsami ve icerigi ile bu calismanin disinda
tutulan Hermetizm’e yonelik bir vurguya deginilmesi gerekmekte. Tarihsel
slrecin belirgin bir doneminde din adamligi ve hekimlik ayni kiside
toplanmis bilgi ve beceriler olarak karsimiza ¢ikar. Bu durum, hastaliklarin
nedenlerinin tek tanrili dinlerde tanrinin, ¢ok tanrili dinlerde tanrilarin
kizginhginda arandigi bir yaklasimin hakim oldugu dénemlerin beklendik bir
sonucudur; tanrinin/tanrilarin kizginhgr sonucu ortaya ¢ikan hastaliklarin
giderilmesi icin hekimlik uygulamalarinin dinsel uygulamalarla “birlikte”
uygulanmasi gerekmektedir. Hancerlioglu®?, “insanlar olimli tanrilar,
tanrilar 6limsiz insanlardir” diyen Hermetizmin insanlarin gizemin
ardindaki nedenleri bitinliyle ancak oldikten ve sonsuzluga ulastiktan
sonra 6grenebilecegi inanciniicerdigini, buna ulasabilmek i¢in de diinyadaki
sinavin basari ile gecilmesi gerektigini aktarir; ruhlar yedi katli gokylzinin
en Ust katindan dinyaya diserler, bu dlsls bir sinavdir, dislsin

101 Buxton R, 2016:69.
102 Hangerlioglu O, 1995:216,191-192.
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baslangicinda 1sik halinde olan ruh diinyaya ulastiginda 6zdekle/maddeyle
bitlinlesir; sinavlarini basari ile tamamlayan, yeryilzi sinavinda maddeye
boyun egmeyen ruhlar yeniden yedi kath gége yukselirler; ruh 6nce diigiince
dehasi olan ve dogumlarla o6limleri dlizenleyen, ruhlari maddeden
kurtararak 1siga dogru ceken Ay’a yukselir, ikinci basamak soyluluk dehasi
olan ve ruhlarin soylulugunun kanitlandigi Utarit yildizi, liclincl basamak ask
dehas! olan ve elinde tuttugu ayna ile birbirini unutan ruhlarin yeniden
bulusmalarini saglayan Ziihre yildizi, dordiinct basamak glzellik dehasi olan
ve ruhlarin aydinlatilarak olimsizlige hazirlandigi Gilines, besinci basamak
adalet dehasi olan ve ruhlarin adaletin keskin kilici altindan gectigi Merih,
altinci basamak bilimin dehasi olan ve elinde biytk gliclin tanrilik asasini
tutan Midsteri Yildizi, yedinci ve son basamak ise sonsuzluga kavusulan
blylk aydinlik, timel aklin bitin sirrini saklayan Zuhal Yildizi’dir.

Hangerlioglu’'nun aktardigi diger bir bilgi Hermetizm’in hekimlik
uygulamalarini da kapsadig seklindedir; bu hekimlik, dogada her seyin tuz,
kiikirt ve civadan olustugu inancina dayanir, bunlarin arasindaki dengenin
bozulmasi hastalik demektir, ilaglar ise bu dengeyi yeniden saglamak i¢indir;
hermetik simya maddelerin birbirine dénlsimiini saglamaya calisirken,
hermetik hekimlik de bu (ic madde arasindaki dengenin saglanmasina
cahsir. Bu aktarimlar, ikinci bir olasiligl, Hermes’in iki yilanin dolastigi kanath
asasinin (kadiise) hekimlik sembolii olarak aktariimasinda, Hermes'’in
onemli bir figir oldugu Hermetizm’in bir etkisi olabilecegi olasiligini akla
getirmektedir. Buna, c¢ok tanrili inan¢ sisteminin gecerli oldugu Yunan
kiltlrine ait mitolojik anlatimlarda yer alan mitsel kahramanlarin, 6zellikle
Ortacag Hristiyan inancinda “eskiden yasamis gercek kahramanlar”a
donistligl vurgusu da eklendiginde, s6z konusu olasilik daha anlamli hale
gelmektedir. Buxton!®, bu déniisimde Ovidius’un énemli etkisine deginir
ve Ovidius’un Yunan mitlerine yonelik eski alginin degismesindeki etkisini
vurgular. Benzer bir vurgu, Ovidius’'un Metamorphoses’de Asklepios’un
Roma mitini anlattig1 seklinde Nayernouril® tarafindan da yapilmaktadir.
Buxton’a goére pagan tanrilarinin ilahlasmis insanlardan baska bir sey
olmadigl goérisiini savunan Euhemerosculuk da bu doénisiime katki
saglamis, boylece pagan mitlerinden Minerva ya da Prometheus gibi

103 Buxton R, 2016:226-228.
104 Nayernouri T, 2010.
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kolayca insanlastirilmis tanrilarin isleri Hristiyan inanis semasina kolayca
yerlestirilmis, pagan tanrilar ve tanricalar “butunlikli tek bir ge¢mis”in
parcalari haline gelmistir; ortadan kalktiktan sonra Yunan tanri ve
tanrigalarinin gokylziine yerlesmesi/yerlestiriimesi de dinyadaki olaylar
gokcisimlerinin hareketleri ile aciklama ¢abalari tGzerinden kolaylastirici rol
oynamistir. Asklepios’un 6ykisine yeniden dondigimiiz ve Asklepion
kiiltine ve etkisine degindigimiz bu bolimin ardindan yilanh asanin
oykilstine Asklepios’un Roma’ya gegisi ile devam edebiliriz.
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Asklepios’un Roma’ya gegisi ve sonrast

Asklepios ve Hermes’in Yunan mitolojisindeki yaygin ve giglu
etkisine yonelik deginiler sonrasinda Asklepios’un vyilanh asasinin
oykusilinin izini sirmeye devam ediyoruz. Asklepios ve kiiltli, daha 6nce de
degindigimiz gibi, pek c¢ok Yunan mitolojik anlatisiyla birlikte Yunan
kiiltliriinden Roma kdltirine gecerek devam eder. Bu geciste Yunan
tanrilart ve kahramanlari bazi isim degisikliklerine ugrar; Asklepios
Aesculapius’a, Hermes Merkir'e donisir. Asklepios’un Yunan ve Roma
kilturleri arasindaki gegisinin baslangic noktasi olarak genellikle Roma’da
yasanan bir veba salginina deginilir. Takvimler MO 293’uG gésterdiginde,
Roma, yikici bir veba salginiile karsi karsiyadir. Bundan sonrasiigin 6riintis
drtiisen iki anlatim var. ilkinde, yasanan kétii durum karsisinda Apollon’un
Delphi'deki kahinine basvurulur, Epidaurus’taki Asklepios’tan yardim
istenmesine karar verilir, tanri Asklepios dev bir yilan halinde Romalilarin
déniis gemisine binerek Roma’ya ulasir ve salgini sonlandirir; MO 8. yiizyilda
Ovidius, Metamorphoses’de miti bdylece aktarir'®. Roma’da Tiber
Adasi’'nda bulunan asklepionun kékenine yonelik olarak MO 3. yiizyilda
tarihgi Livy’nin aktarimlarina deginen diger bir kaynakta yer alan anlati ise
su sekilde. Salgin karsisinda Roma Senatosu Sibylline kahinlerine basvurur
ve alinan oéneri lzerine, bir yil sonra, MO 292’de Epidaurus’a elgiler
gonderilir ve elgilere Asklepios’tan bir heykel elde etmeleri emredilir. Livy
heykel konusunda belirsizlik oldugunu ve MO 291’de geri dénen elgilerin
Asklepios’un semboll olan bir yilan getirdigini belirtiyor. Elcilerden biri
riyasinda Asklepios’u gordiigiinii ve kendisine yetkilerine sahip bir yilan
gonderecegini sdyledigini anlatir.

Livy ve Ovidius’un anlatilarina gore, doniis yolculugunda gemide
bulunan yilan gemiden kacgar ve dinlenmek Uzere Tiber Adasi’na ¢ikar. Bunu

105 Nayernouri T, 2010.
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iyi/olumlu bir isaret olarak kabul eden Romallar yilanin ¢iktigi Tiber
Adasi’nda bir asklepion insa eder. Geminin déntisu ve yilanin Tiber Adasi’na
¢ikmasindan kisa bir siire sonra salgin sonlanir. Romalilarin adaya gemi sekli
verdikleri ve geminin pruvasina benzeyen bir yapi ile gemi diregine
benzeyen bir dikilitas'® koyduklari anlatilir. Ayni olayla ilgili olarak Pataci'®,
Ovidius’'un Metamorphoses’inde, Delphi kahinin vebay! ortadan kaldiracak
glcln Apollon’un oglunda oldugunu séylemesi lizerine Asklepios heykelinin
Epidaurus’tan deniz yoluyla Roma’ya getirildiginin anlatildigini aktarir.
Anlatilardaki farkhliklara karsin, sonug¢ta Yunan tanrisi Roma tanrilari
arasina gecer ve Roma diline uygun sekilde Aesculapius adini alir. Ustelik
Yunanh tanri, gelisiyle Roma’ya yardim etmis, Oonemli bir sorunun
¢Ozllmesini saglamistir; bu, onun Roma’da kabul edilmesini de
kolaylastirmis olsa gerek. Baska kiltlirlerden Roma’ya gelen tanrilar sadece
Asklepios ile sinirh degildir. Pataci, Pers kdkenli Mitra, Misir kékenli isis ve
Osiris kdltlerinin degismis hali olan Serapis kultini buna 6rnek olarak
gosterirken, Roma dininin orijinal olmaktan 6teye, cevre dini geleneklerin
pratiklerinden olusan senkretik bir yapiya sahip oldugunu ve Yahudilik ve
Hristiyanlik gibi, hakikat iddiasindan ¢ok, sosyal bir isleve sahip oldugunu
vurgular.

GUnUmizde, Roma’ya seyahat eden gezginlerin de dnemli ugrak
yerlerinden olan 18. yizyillda Marcantonio Il Borghese (1730-1800)
tarafindan yapilan Villa Borghese bahgelerinde Tiber Adasi’ndaki tapinagin
bir kopyas! olarak yapilmis kiiclik bir tapinak bulunur. Asklepios’un bir
heykelinin de bulundugu yapi 1786 yilinda mimarlar Antonio Asprucci
(1723-1808) ve Mario Asprucci (1723-1808) ile ressam Cristopher
Unterberger (1732-1789) tarafindan yapilmistir. Tapinagin cati yapisinda
Apollo ile Asklepios’un kizlari ve ogullarina ait motifler bulunur. Borghese
ve Asprucci kardeslerin neden bdyle bir tapinak yapma isine kalkistiklari agik
olmasa da, yapi Asklepios kiltiinin 6nemine yonelik bir gosterge olarak
kabul edilmektedir. Bu girisim, daha sonra da deginilecek olan bir olgunun,
Ronesans ile birlikte Yunan mitolojik dykilerinin yeniden ele alinmasinin
veyorumlanmasinin, sanat eserlerine yansimasinin bir sonucu olabilir.

106 By dikilitasin temelleri 17. yizyilda bulunmustur.
107 pataci B, 2016.
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Gorsel-23: Asklepion Tapinagi, Villa Borghese

MO 3. yiizyilda Roma kiiltiiriine girerek yerlesen Asklepios kiiltiiniin
etkisi Hristiyanligin yayilimi ile birlikte etkisini yitirmeye baslar. Hristiyanhk
tek tanrili bir din olarak Pagan inanigsinin ¢ok tanrili inang sistemi ile
celismektedir. Nayernouri’®®, MS 2. yizyll boyunca Hristiyanhgin Roma
imparatorlugu’nda yiikselise gecmesiyle birlikte Yunan ve Roma
panteonlarindaki tanrilarin etkisinin zayifladigini aktarir. Nayernouri’nin
vurguladigi diger bir nokta, Hristiyanligin dnemli sehitlerinden kabul edilen
Justin’in de aralarinda bulundugu erken dénemdeki kiliselerin kurucularinin
mesih olarak kabul edilen Hz. isa ile Asklepios’un arasinda bir karsilastirma
yapmalaridir; her iki karakter de sifa vericilik yetisine sahiptir, yoksullarin ve
yardima muhtaglarin koruyucusudurlar ve bu diinyada 6limli olan her ikisi
de oldirilmis ve oldikten sonra cennete ulasmislardir. Siiphesiz ki,
Hristiyanligin tek tanrili bir din olarak pagan inancindaki bir cografyada
yayilmasi ve kendisini kabul ettirmesi, anlik bir olay degildir. Ancak, sunu da

108 Nayernouri T, 2010.
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hemen ifade etmekde yarar var; ¢ok tanrili inang sisteminin aktérlerinden
birisi olan Asklepios, ya da Romali adiyla Aesculapius, tek tanrili inang
sistemi yaygin ve egemen hale gelirken varligini en uzun siire devam
ettirebilenlerden birisidir.

Daha sonra, MS 4. yiizyilda, imparator Constantine ile birlikte
Hristiyanligin Roma imparatorlugu’nun resmi dini haline gelisini takiben
Asklepios’a yapilan ibadetler ve tapinaklar ortadan kalkarlar. Tek tanrili bir
din olarak ortaya cikan Hristiyanligin kabul gérmeye ve yayginlasmaya
calisirken cok tanrili inang sistemlerine ve onlarin yaygin etkisine karsi
citkmasi beklendik bir durumdur. Bu donemde Hristiyan distincesiyle pagan
gelenekleri arasinda belirgin bir catisma yasanmistir. Bir 6rnek olarak,
Maksimovic’den'® aktarimla, 3. vyizyihn sonuna dogru Diocletianus
doneminde (MS 284-305) Hristiyanlar Asklepios tapimina katilmaya
zorlanmis, kiilt adina kurban sunmayanlar éldurilmustirt®®.  Ancak,
ilerleyen siregle birlikte Pagan-Hristiyan catismasi, siyasi otoritenin de
Hristiyanlik ile yakinlagsmasiyla birlikte, Hristiyanlik lehine bir durum
kazanmustir. Pataci, bu sirecte bazi aslepionlar kiliseye, bazilari hastaneye
donisturalirken, bazilarinin da Hristiyanlarca ya da dogal afetlerle
yikildigini belirtmektedir. Aslina bakilirsa, pagan inancinin tapinaklarinin
yikilmasi da bir anlamda beklendik bir durumdur. Ancak, Asklepionlarin ayni
zamanda hekimlik uygulamalarinin da ydratildagd, bir anlamda sosyal
islevli vyerler oldugu duslintldigliinde bu durum ilgi c¢ekici olmaya
baslamaktadir. Pataci’!, bu gecis ve catisma déneminde Asklepios ve
kiiltiine yonelik gorlsleri detayll bir bicimde aktarir. Petsalis-
Diomidis’den!!? aktarimla, Aritides Oratio isimli eserinde Asklepios’tan
evrenin rehberi ve vyoneticisi, herkesin kurtaricisi ve oOlimlilerin
koruyucusu, her seyin babasi ve yapicisi/yaraticisi olarak bahsederken,
Edelstein’den'® aktarimla neo-platonistler ondan evrenin kendisi
araciligiyla var oldugu ruh, evrenin varligindan énce var olan tanri seklinde

103 Maksimovic J, 2010.

110 pataci B, 2016.

111 pataci B, 2016.

112 petsalis-Diomidis A, 2010:200-201.
113 Edelstein EJ, Edelstein L, 1945:108.
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bahsetmektedir. Julian’dan*'* aktarimla, Hristiyanligi reddeden imparator
[l. Julianus, isa ve Asklepios arasindaki benzerligin farkindadir ve
“Hristiyanlara Karsi” baslikl eserinde Asklepios ile ilgili olarak Asklepios’un
ilk ziyaretini gokten yeryliziine yaptigini, ilk 6nce Epidaurus’ta insan
suretinde gériindligiini, sonra Bergama, iyonya ve Tarentum’a ve oradan
Roma’ya, ardindan Kos ve Aigai’ye geldigini, hasta bedenleri iyilestirdigini
ve glinahkar ruhlari kaldirdigini yazmaktadir. Pataci’'nin paylastigi bilgilere
bakildiginda, Asklepios Roma kdiltiriinde hekimligin ve iyilestiriciligin
otesinde anlamlara ulastirimis durumdadir; Roma’daki Asklepios, Yunan
kiltirindeki Asklepios’tan daha gliclii bir konuma sahip duruma gelmis
gozikmektedir. Bunun Hristiyan dlsinilir ve yazarlar tarafindan kabul
edilebilir olmadigi da agiktir. Tertullianus Asklepios’u diinya icin tehlikeli bir
canavar olarak goriirken, Lactantius da onu seytan atasi olarak tanimlar;
Eusebios’a gore Asklepios i¢in anlatilan iyilestiricilik anlatilari
kandirmacadir, Asklepios tapimi ruhlara zarar vermekte, insanlarin gercek
kurtarici ve sifaci olan isa’yi anlamalarina engel olmaktadir, Hristiyanhgin
kutsal metinlerinde Vahiy kitabinin yazari Bergama’da kilisesindeki melege
hitaben “nerede yasadigini bilmiyorum; seytanin tahti oradadir” derken
asklepionun bulundugu Bergama’yl seytanin tahtinin oldugu yer olarak
tanimlamaktadir!®®. Blyuk bir olasilikla Hristiyan disunir ve yazarlar
rahatsiz eden olgu, Asklepios ve isa’ya yonelik anlamlandirmalarin belirgin
bir bicimde 6rtiisiiyor olmasi ve bu drtiismede Asklepios’un isa’yi gdlgeleme
olasiligidir. Degindigimiz isa-Asklepios catismasi Asklepios kiiltiiniin ortadan
kaldirilmasiyla sonuglanir.

Tibbin kékeni/baslangici pek cok toplum ve kiltirde ilgi ceken bir
konu olmustur. Bunun ilgi cekici 6rneklerinden birisi de Oztiirk’in**¢ “islam
Tip Tarihi Uzerine incelemeler” baslikli calismasinda aktardigi ishak bin
Huneyn tarafindan yazilan Tarihu’l Etibba’dir. ishak bin Huneyn ile ilgili
olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde eski Yunan felsefe ve
biliminin islam diinyasina gecisine katkida bulunan Nasturi*'” bir miitercim
ve hekim oldugu bilgisi aktarilir; 830 yili civarinda dogmus 910 yilinda

114 julian, 1923:375.

115 pataci B, 2016.

116 Oztiirk L, 2013:13-34.
117 Bir Hristiyan mezhebi.
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Bagdat’ta 6Imustir, egitimini blyilk oOlgide Unli bir hekim, mitercim ve
filozof olan babasi Huneyn bin ishak’tan almistir, Bagdat’ta yogun olarak
tercime yapilan bir ortamda yetismistir, Yunanca, Slryanice ve Farsga
6grenmistir, babasinin Galen’den yaptigi tibbi terclimelere yardim etmistir,
Unlenmesinin temeli basariyla yaptigi tercimelerdir, Tarihu’l Etibba eski
Yunan hekimlerinin bibliyografilerini iceren Arapca yazilmis ilk eser olarak
kabul edilir, bu calismasinda Yahya en-Nahvi'nin ayni konudaki bir
calismasindan yararlanmistir, eser baslangic déneminde tip biliminin din ve
felsefe tarihiyle iliskisini incelemektedir.

Kitabin ortaya cikis oykisli, donemin vezirinin huzurunda Eb{’l-
Abbas bin Firas ile Ebi’l-Abbas bin Sem’ilin arasinda hangi hekimlerin daha
kadim oldugu ve kimin ilk hekim olduguna yonelik bir tartismaya dayanir.
Bu tartismada, Ebi’l-Abbas bin Firas, Hipokrat'tan daha kadimini
bilmedigini, ilk hekimin o oldugunu, bitin filozoflarin bilgilerini ondan
o6grendigini ve onun izinden gittigini savunurken, Eb{’l-Abbas bin Sem’ln
durumun boyle olmadigini, isin aslina bakildiginda Hipokrat'in bilgilerini
kendisinden 6nceki kadim hekimlerden toparladigini ancak onun isminin
meshur oldugunu, clnkl Hipokrat'in eski bilgileri harmanlayarak yeni
sonuglara ulastigini ve onlari sistematik bir bicimde kaleme aldigini,
Hipokrat’in karsilastirma vyapan ve karsilastirmanin tiptaki yerini
saglamlastiran bilginlerden birisi oldugunu savunur. Bunun lzerine vezir, bu
konunun arastirilmasini ve bir kitap yazilmasini ister. ishak bin Huneyn
yaptigl arastirmalarda tibbin baslangicina ait ¢cok farkli gérisler oldugunu,
bununla birlikte tarih kitaplarinin blyik bir kismi goézden gecirildiginde
iskenderiyeli Yahya en-Nahri’nin en saglikli saptamalari yaptigina karar verir
ve soyle der: “Yahya en-Nabhri tarihi seyir icinde sadece tabipleri zikretmistir.
Ben bu slirece, daha glizel ve tamamlayici olmasi icin her asrin filozoflarini
da ekledim.” Kitap, tibbin baslangicindan 903 yilina kadar gegen sireci |.
Asklepios ile baslatir, hekimlerin sonuncusu olarak Galen’i kabul eder ve 8
meshur hekim oldugu saptamasini yapar: |. Asklepios, Gurus, Minos,
Parmenides, Platon, Il. Asklepios, Hipokrat ve Galen. ishak bin Huneyn, I.
Asklepios’un ortaya ¢ikisindan Galen’in 6limiine kadar gegen siirenin 5556
yil, Galen’in 6liminden vezirin huzurunda yapilan tartismaya kadar gegen
slrenin 815 yil oldugunu belirtir ve s6zi edilen bu 8 hekim ile ilgili su bilgileri
paylasir: “I. Asklepios 90 sene yasadi. Cocuklugu ve ilahi kudretin kendisine
aciimasina kadar 50 sene gecti. Tip sahasinda bir ilim adami ve hoca olarak
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40 sene ¢alisti. Gurus 47 sene yasadi. Cocukluk ve 6grenciligi 17 sene, ilmi
calismalari ve hocaligl 30 sene sirdii. Minos 84 sene yasadi. Cocuklugu ve
ogrenciligi 64 seneye tekabil eder. Son 20 sene hocaligini ve tip
calismalarini kapsar. Permenides 40 sene yasadi. Cocuklugu ve 6grencilik
yillari 25 sene, ilmi calismalari ve hocaligl 15 senedir. Platon 60 sene yasadi.
Cocuklugu ve o6grenciligi 40 yildir. 20 yil da hocalik yapmis ve ilmi
calismalarda bulunmustur. Il. Asklepios 110 sene yasadi. Cocuklugu ve
o6grenciligi 15 sene, ilmi calismalari ve hocaligl 90 sene slirdii. Hipokrat 95
sene yasadi. Cocuklugu ve 6grenciligi 16 sene siirdi. ilmi calismalari ve
hocaligi 79 sene slirdii. Galen 87 yil yasadi. Cocuklugu ve 6grenciligi 17 sene
siirdii. 70 yil hem hocalik yapti, hem de ilmi calismalarini siirdiirdii.” ishak
bin Huneyn bu bilgileri aktardiktan sonra bir saptama daha yapar ve bu
blylk hekimlerin her birinin tip ilmini 6gretip arkalarindan halefleri olarak
biraktiklari 6grencileri oldugunu, bu 6grencileri aile disindan degil, kendi
ailelerinden segerek isimlerinin ve tibbi birikimlerinin unutulmamasi igin
caba sarfettiklerini, c¢lnkl 1. Asklepios tarafindan belirlendigi (izere
yabancilara tibbin 6gretilmemesi icin hekimlerin kendi aralarinda ahitleri ve
anlasmalari oldugunu belirtir. ishak bin Huneyn’in yazdiklari ve aktardiklari
karmasiklklar ya da tartismaya acgik noktalar icerebilir. Ancak, onun
kendisinden dnce yazilanlari arastirarak yaptigl bu arastirmada elde ettigi
ve dogruluguna karar verdigi bilgiler tibbin baslangicini MO 5000’den
dncesine ve Asklepios ismine dayamaktadir; ishak bin Huneyn’in MO
5000’den daha once tibbi baslatan bu hekimi “l. Asklepios” olarak
tanimliyor. Bu saptamalar, Asklepios kiiltiiniin ishak bin Huneyn’in yasadig
donemde de belirgin bir etkinligi oldugunu destekler nitelikte.

Tarihsel slirecin ilerleyen donemlerinde daha 6nce “tarihsel
aktarim” olarak adlandirdigimiz olgu yeniden karsimiza ¢ikar. 12. ve 14.
ylzyillar arasinda, kilisenin dénemsel muhalefetine karsin, Arap ve islam
bilginlerince korunan Yunan astroloji ve astronomi bilgileri Hacl Seferleri
sonrasinda Misliiman ispanya ve Sicilya lizerinde Latince’ye cevrilerek
Avrupa’ya ulasirt'®, Buxton, bu tarihsel aktarima vurgu yaparken bir
aktarima daha deginir; Ronesans ile birlikte Yunan mitlerinin yeniden
okunmasi, yorumlanmasi, yazili ve gorsel eserlere yansimasi. Buxton, Yunan
mitlerinin Ronesans ile birlikte yeniden okunmasi sirecinin 6nemli

118 Buxton R, 2016:230-232.
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orneklerinden birisinin Aphrodite, Roma kiiltirindeki adiyla Vends ile ilgili
yapitlar olduguna deginir ve “eger tek bir tablo Floransa Rdnesansi’ni
simgeleyecekse, bu kesinlikle Boticelli'nin Venis’in Dogusu olmalidir”
vurgusunu yapar. Floransa’da Galleria Degli Uffizi'de sergilenen Venis'lin
Dogusu (Nascita di Venere), Sandro Boticelli (1445-1510) tarafindan
yapilmigtir; 278.5 x 172.5 cm boyutlarindaki resmin 1485 yilinda yapildig
tahmin edilmektedir. Ancak, Aphrodite 6rnegi bir yana, Buxton’un bir
vurgusu konumuz agisindan oldukca 6nemlidir; Ronesansla ortaya ¢ikan bu
yeniden okuma ve yorumlama cabalari Yunan mitlerinin Hristiyan inancina
yerlesmesi ve ortak bir gecmisin pargalari haline gelmesi ile sonuglanir.

Gorsel-24: Veniis’iin Dogusu, Boticelli, 1485.

Asklepios ve onunla iligkili anlatimlarin gorsel sanatlarda yer
bulmasi ile ilgili gérece yeni bir doneme yonelik vurgulama da Agartan’in
calismasinda yer almaktadir; Hendrick Goltzius’un 1590 tarihli Apollon ve
Koronis’i, Alessandro Beneditti’'nin 1549 tarihli De Re Medica’si, Paulus
Peeter Rubens ve Gustav Klimt’in Hygieia’si da paylasilan érneklerden!?®.

119 Agartan CA, 2009.
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Birkag ornek daha verebiliriz. Bunlardan biri “Dream of
Aesculapius”; Venedik’te Galleria dell’Accademia’da bulunan resim
Sebastiano Ricci (1659-1734) tarafindan tuval Uzerine yagh boya ile
yapilmig; 62 x 101 cm boyutundaki resmin yapihs tarihi 1710 veya 1718
olarak tahmin ediliyor. Olasilikla yardima gereksinim duyanlarin bulundugu
odada Asklepios bir duman bulutu igerisinden beliriyor ve sag elinde yilanh
asasinl tasiyor. Resim, riiyasinda Asklepios’'u goérerek tedavi olmayi
bekleyenleri betimliyor olabilir.

Gorsel-25: Dream of Aesculapius, Ricci, 1710.

G
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1822-1839 yillari arasinda yapildigl tahmin edilen “The Finding of
Aesculapius” Giovanni Tognolli (1786-1862) tarafindan 19.85 x 29.60 cm
boyutlarinda tuval Ustiine yagh boya ile yapilmis; Liverpool’da Walker Art
Galery’de bulunuyor. Resimde, bebek Asklepios’un hemen arkasinda bir
keci bulunuyor.

Gorsel-26: The Finding of Aesculapius, Tognolli, 1822-1839.

Richard Dadd’in (1817-1886) suluboya calismasi “The Infant
Aesculapius Discovered by Shepherds on a Mountain” 25.9 x 35.8 c¢cm
boyutlarinda, Londra’da Welcome Library’de bulunuyor; yapim yili 1851.
Dodd, resimde Asklepios’'un mitolojik dogum o&ykisinin baska bir
versiyonunu betimliyor. Bir kegi tarafindan bakilan, beslenen, yetistirilen bir
Asklepios. Olaya iki de kesis ekleniyor. Dodd’un Bethlem Psikiyatri
Hastanesi’nde hasta olarak kalirken gizdigi 1851 tarihli resim, Tognolli’nin
1822-1839 arasinda yapildigi tahmin edilen resmindeki betimleme ile
sureklilik gosteriyor. Tognolli'nin resminde de Asklepios bir kecinin
himayesinde. Her iki resimde de dikkati ceken kegi, Asklepios’un geleneksel
mitolojik oyklslindeki ona hekimlik sanatini 6greten yari at yari insan
Kheiron’u gagristiriyor. Belki de tek tanrili dinler, kendisinden 6nceki ¢ok
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tanrili dinlerin bir motifini boylece normallestiriyor.

Gorsel-27: The Infant Aesculapius Discovered by Shepherds
on a Mountain, Dadd, 1851.

T N G T R A S, SR
i

“Aesculapius Routhing Death” Jacques-Charles Bordier du Bignon
(1774-1826) tarafindan mavi kagit tGzerine murekkep ve beyazlatma ile
yapilmis, 26.7 x 37 cm boyutlarinda. Yapilis tarihi 1822 ve Londra’da
Welcome Library’de bulunuyor. Bir parca da olsa sira disi bir resim. Resimde
Asklepios’un alisiimisin disinda iki asa tasidigi dikkat ¢ekiyor; Asklepios, sol
elinde tuttugu asasi ile “olileri gbtiiren”i kovuyor/génderiyor; asalarin her
ikisine de dolanan bir yilan var. Olasilikla Asklepios’'un 6limi engelleme
glicine vurgu vyapiliyor. Asklepios genellikle kizi Hygiea ile birlikte
gorsellestirilirken, bu resimde Asklepios’un yaninda duran ve aglar
beslemek icin memesinden sit veren kadinin Ceres'®® oldugu tahmin
ediliyor; Ceres de Yunan mitolojisinden Roma mitolojisine aktarilan
kahramanlardan biri.

120 Ceres, Roma mitolojik anlatimlarinda anne sevgisinin ve bitkilerin biiylimesinin
tanrigasi. Yunan mitolojisindeki Demeter’e karsilik geliyor.
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Gorsel-28: Aesculapius Routing Death, Bignon, 1822.

Bu baglamdaki son 6rnegimiz U¢ sohretli ismi birlikte sunuyor;
“Aesculapius, Apollo and Hipokrat”. Johannes Zacharias Simon Prey
tarafindan tuval Gstline yagliboya olan eser 1791’de yapilmis ve 118 x 88 cm
boyutlarinda; Londra’da Welcome Library’de bulunuyor. Resimde Asklepios
yine asasl ile betimlenirken, hemen yaninda duran Hipokrat da elinde yarim
bir kafatasi tutuyor. Ugliinin bulundugu mekan bir tiir eczane olarak
tanimlaniyor; arkada bir kisi firinin alevini kortiklerken, diger bir yardimci da
blyuk bir kapta harg kariyor; olasilikla ilag hazirliyor. Bir kiictik ayrinti olarak,
ornek olarak degindigimiz resimlerin isimlendirilmesinde Asklepios’un
Romali ismi, Aesculapius tercih ediliyor.
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Gorsel-29: Aesculapius, Apollo and Hippocrates, Prey, 1791.

Basili yayinlara yonelik incelemeler 16 ve 17. ylzyillardan itibaren
Asklepios’un ve Hermes'in sembollerinin yeniden hekimlik sembolleri
olarak kullanilmaya baslandigini gostermekte; 17. ylzyilda Asklepios’un
figliri tip nisanlarinda ve kartvizitlerde kullanilmaya baslanmis, Asklepios ve
Hermes’e ait semboller Avrupa’da tibbi yayinevlerince onlari tanitan
semboller olarak kullanilmis, kitaplarin ve kodekslerin kapaklarinda kendine
yer bulmus*?. ilgi cekici noktalardan biri olarak, 16. yiizyilda bazi Avrupa
sehirlerinde sik ortaya ¢ikan veba salginlarindan korunmak igin 6zel madeni
para basildigi bilinmektedir; bu paralarin bir yliziinde yilan resmi ve altinda

121 Nayernouri T, 2010.
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“yilana bakan yasayacaktir” yazisi bulunmaktadir'?2, Pearn!?, Asklepios’un
yilaninin kékenine yénelik olarak Misir ve Babil’e uzananlardan Hindistan’da
yagmur ve dogurganlik baglaminda yilanlara saygi gosterilmesine kadar ¢cok
sayida varsayim olduguna deginirken, Gliney Pasifik, Avustralya, Orta
Amerika ve Gliney Amerika’da yilanin hayat verici bir “iyi ruh” olarak kabul
edildigini, Keldani ve Arapca etimolojide yilan ve hayat sozcikleri arasinda
bir sinerji bulundugunu vurgular.

Pearn’in diger vurgusu Agathos Daimon (zerinedir. Agathos
Daimon bazi kaynaklarda klasik Yunan kiltirinde varligina inanilan
“baglarin ve cayirlarin iyi ruhu”dur. Atina ay takviminde her ayin ikinci glini
bu “iyi ruh”a adanmistir. Pearn, Yunan kiltlriinde saglik ve zenginlik
getirdigine inanilan Agathos Daimon’un yilan kiltiinin bir pargasi olarak
daha eski medeniyetlerden Yunan kiltirine gectigini ve benimsendigini,
buradan Roma’ya gecgerken, Yunan tanrilari gibi isim degistirerek, insanlari
ve evlerini koruyan Agathodaemon’a donUstiglinii, bu arada Misir'da
iskenderiye’nin madeni paralarindan Roma’da Antoninus Pius’'un bronz
paralarina kadar kendisine yer buldugunu aktariyor. Pearn, Babil’in egemen
halklarindan Akadlarin tanrilarindan biri olan Hea’nin, Arapg¢a’da yilan ve
hayat anlamindaki Hiya oldugunu, Babil ve Filistin bolgelerinde Ge¢ Bronz
Cagrna (MO 1500-1200) tarihlenen nazarlik, tilsim, heykel ve dekoratif
parcalar seklinde siringen ikonograflarinin  bulundugunu, bilim
insanlarinin, bu objelerin sadece yasam ve iyilik amach degil, koruyucu bir
islevle de kullanildigini diisindGgini belirtiyor.

Yunanistan’in kuzeyinde Teselya’da bulunan ve MO 5. yiizyilin ikinci
yarisinda bir Asklepios tapinagl bulundugu bilinen Larissa’da kullanilan ve
MO 450-430 vyillarina tarihlenen madeni paranin yiizeyindeki Asklepios
oldugu varsayilan iyilestirici yilani besleyen adam betimlemesi Pearn
tarafindan Asklepios’a eslik eden yilanin en erken objektif kanitlarindan
birisi olarak belirtiliyor. Yine MO 340-320 dénemine tarihlenen giimiis
parada da en taninmis Asklepios heykelinin 6rnegi bulunuyor. Asklepios’un
cok sayida heykel ve resimde yer aldigi biliniyor. Pearn, MO 4. yiizyilda
Asklepios ve yilanini betimleyen ¢ok sayida heykel yapildigini ve bunlarin en

122 Hanci iH, 2005.
123 pearn J, 2011.
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meshurunun Epidauros’taki Paroslu Thrasymedes’in yaptigi altin kapli fildisi
(chryselephantine) heykel oldugunu belirtiyor; Pausanias heykel icin sunlari
yaziyor: “Asklepios’un heykeli Atina’daki Zeus Olympios’un vyarisi
boyutundadir ve altin ve fildisinden yapilmistir. Heykelin kitabesi bize
mimarinin bir Paroslu olan Arignotos’un oglu Thrasymedes oldugunu séyler.
Tanri bir yilanin sikica dolastigl bir yerde oturuyor ve yilanin kafasini
tutuyor.” Heykel daha sonra kendiliginden yikiliyor. Belki de en erken
orneklerden biri olan bu heykeli daha sonra ¢ok sayida heykelin ve resmin
izledigi biliniyor.

Bir noktaya daha
deginmekte yarar var. Kimi
Gorsel-30: Kitap kapagi. zaman, klasiklesmis/yerlesik
HIP PO CRATISHC O sembollere farkli anlamlar

. M,_'f,g: ﬁ:‘.‘,’;}n;ﬁiﬁ_mo';"w_“___ ! Yuklgmek amaciyla serTTboIIer
¢ 'l’- l‘l‘afl CONNARIVM uwlt‘ﬂii uzerlnde yapllan blreysel
i AL G degistirmeler ya da

' "&;%f%ﬁﬁ:"" i) sembolleri “modernize
Fery g R o etmek” adina  ydritilen

bireysel veya  kurumsal
¢alismalar da ayni semboliin
farkh “tasarim”lar ile
karsimiza g¢ikmasina neden
olabilmektedir. Bu anlamdaki
ilging o6rneklerden birisi 16.
ylzyilda basiimis bir kitaba
aittir. Capodicasa®®*, basilimis
ilk tip kitaplarindan birisinin
i il it i kapagina dikkat cekiyor. Kitap
P stk 1546 tarihli, italya’da Perugia

bttt Universitesi tarafindan
korunmaya alinmig durumda.
Kitap kapaginda iki kisinin
elleri arasinda bulunan tek
yilanh “T” seklinde bir asa bulunuyor. Capodicasa, bu betimlemenin,

124Capodicasa E, 2004.
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doktorun  hastasina  karsl
kisisel, agik/demokratik, etik
ve moral baghligini igeren Gérsel-31: Kitap kapagi.

hasta-hekim :
iliskisine/anlasmasina yonelik CHRISTOPHORI
olduguna vurgu yapiyor. Bir A VEGA
diger kitap kapag ise COMME NT ARIA
Hipokrat'in cok taninan IN LIB R V. M

“Aforizmalar”inin 1571 yilinda
yapilan baskisina ait. Kapaktaki
asa dogal aga¢c parcasi
seklinde, asaya dolasan yilan
tek ve asanin st kisminda
asaya ait olmadigl izlenimi
veren iki kanat bulunuyor.
Paylasilan 6rneklerin 6tesinde,
gindimizin tip kurum ve
kuruluslarinca kullanilan farkh
sembollerin varligi da farkli
tasarimlar olasiligini destekler
nitelikte. Bu durum, ayni
sembole farkli ya da farkl
sembollere  ayni  anlamin
yuklenmesi veya sembollerin
yeniden yorumlama esnasinda degisime ugramasi, ilerleyen boélimlerde,
ozellikle de Hermes’in ya da Asklepios’un asalarindan hangisinin hekimlik
semboli olduguna deginirken yeniden karsimiza ¢ikacak.

Buraya kadar aktarilanlardan goériilmekte ki, Hristiyanhgin yikselisi
ve vyayginlagmasi ile varhigini yitirmeye baslayan Yunan mitolojisinin
Asklepios kiiltli, Arap ve islam diinyasindan Latince’ye gevrilerek Avrupa’ya
ulasan eserler ve Ronesans’in goérsel sanatlarina 6énemli katkilar yapan
Yunan mitolojisinin bir tiir yeniden kesfi gibi etkenlerle birlikte yeniden
giindeme tasinmis ve kendine yer bulmustur. Ancak, bu gelismeler
esnasinda Asklepios kiltiine ait sembollerle birlikte, belki de varligini devam
ettiren gizemli Hermetizm’in de etkisiyle, Hermes'in kadisesinin de yeniden
sahneye ciktigl izlenmektedir. Nayernouri, tanrilarin habercisi, ollleri yer
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alti dinyasina gotliren rehber, gezginlerin yardimcisi, tliccarlarin ve
hirsizlarin koruyucusu olarak betimlenen Hermes’in énemli sembollerini
kadlse, kanatli sandalet, kaplumbaga ve horoz olarak siralarken, iki yilanin
dolastigi sihirli degnegin Misirli Thoth, Fenikeli Taaut, Simerli Ningiszida gibi
¢ok sayida mitolojik 6ykide yer aldigina deginir ve MS 7. ylzyildan
Ronesans’a kadar Hermes’in hermetizm taraftarlarinca simyanin ve
simyacilarin semboli olarak kullanildigini, astroloji, torensel blyi ve gizemli

sanatlar icin de sembol oldugunu belirtir'?,

Gorsel-32: Heykel detayi.

Yilanl asanin tarihsel yolculugunun izini siirerken olusturdugumuz
genel kurguda, yilanli asanin 6zdeslestirildigi Asklepios’un dnemli bir pargasi
oldugu Yunan kdltliriine, Yunan kiltlrinin temas ettigi Mezopotamya ve
Misir gibi uygarliklarin mitolojik anlatilarina, Asklepios kiltiiniin Roma
klltiriine gegisine ve Hristiyanligin yayginlasmasiyla birlikte yasananlara
degindik. Antoniou ve arkadaslari!®, yilanin, Hristiyanlk geleneginde
oldugu gibi, Yeni ve Eski Ahit'te de glinah/sug, bitkinlik, tedavi, 6lim,

125 Nayernouri T, 2010.
126 Aptoniou ve ark., 2011.
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yeniden dirilis/canlanma ve genclesme gibi anlamlara sahip oldugunu
belirtmekte. Ayni ¢calismada, insanhgin yilanla birlikteliginin tarihi, duygusal
degisimler ve korkudan merak, saskinlik, tapma, hayranlk, hatta
putlastirmaya varan duygular, duyumsamalarla karakterize olduguna
deginiliyor; duygularimizdaki bu antik dualizm yilani sifa vericilik, bilgelik,
o6lumsuzlik, genclesme, ask, duygusallik, gtinah/su¢ ve 6liumin ideal
semboli olarak ¢ok sayida mit ve inanisa tasiyor.

Fan'?’, Yunanistan’daki yilan kiiltiniin ve tip ambleminin kdkeninin
olasilikla Dogu Akdeniz havzasindaki Girit kiiltiiri (MO 1500-1100) olduguna
ve Bati Anadolu’daki Yunan hekimlik uygulamalarinin Mezopotamya ve
Misir'daki  bliyik medeniyetlerden etkilenmis olduguna degindigi
calismasinda Eski Ahit’te yer alan bir anlatiya deginiyor. Anlati yilanin sihirli
ivilestirme giiciinden bahsediyor; Sayilar Kitabi’'na'?® gére, israil kavmi bir su
ve besin kithginda Tanri ve Musa’nin aleyhine konusuyor, Tanri ceza olarak
zehirli bir yilan yolluyor ve pek ¢ok kisi 6llyor, yanlis davranisindan pisman
olan insanlar Musa’dan kendileri icin Tanri’'ya dua etmesini istiyor, Tanri,
Musa’dan bronz bir yilan yapmasini ve bir siriga/asaya koymasini istiyor ve
yilan tarafindan isirilanlar bu yilanh asa ile kurtariliyor. Fan, ayni ¢calismada
Antik Cin’deki tip sembolline yonelik bazi bilgiler paylasiyor. Fan’in bu
konudaki paylasimlarindan bazilar sdyle. Antik Cin’de Shang Hanedani (MO
1783-1123) ve Chou Hanedani (M6 1123-249) donemine ait bronz
canaklardaki hiyerogliflere yonelik incelemeler Antik Cin’in de benzer bir
sembole sahip oldugunu destekliyor. Cin’de Chirn Hanedani déneminde
(MO 221-207) yazinin standartlastirilmasi &ncesinde ayni anlami ifade
etmek icin kullanilan yazi karakterleri kiictik farkhliklar gosterebiliyor. Fan’in
degindigi karakter, cubuga dolasmis yilan seklinde. “Diauh” seklinde telaffuz
edilen karakter 2000 yili askin zamandir kullaniliyor. S6zclik/yazi karakteri,
Konfligyus olduglinde kral cenaze duasinda “cennet kotl bir sey yapti”
derken kullaniliyor. Ayni zamanda aile Uyelerinden biri 6len kisiyi teselli
etmek icin de kullaniliyor. Fan, 6limle iliskili olan semboliin tip semboliinin
Cin versiyonu olabilecegini belirtiyor; bu arada, tip semboliiniin kokenine
yonelik aciklamalarin da psikodinamik ve antropolojik dislince temelli
hipotezlerden 6teye gecemeyecegini vurguluyor. Yilan kiltinin kdkenini

127 Fan FS, 1992.
128 Book of Number
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arastiran c¢ok sayida calismaya ulasmak olasi; Fan’in ¢alismasi bunlardan
sadece biri.

Bu anlamda deginilmesi gereken bir diger olgu da Tirk kalttra.
Suphesiz ki, Tlrk kiltlriinde var olan sembolizmin ayrintili bir incelemesi bu
calismanin sinirlarini asacak niteliktedir. Bununla birlikte, yilan, asa ve/veya
yilanli asanin Anadolu’daki yolculugu agisindan bu degini 6nemli.
Anadolu’da varligini gostermeye baslayan Turk kiltiirii, gegmisinde var olan
Orta Asya kdiltirinden ve Saman kiltirinden aktarimlar igerirken,
Anadolu’da temas ettigi kiltirlerle de etkilesim halindedir. Hatemi!?’,
Anadolu’ya yerlesen Tirklerin 2-3 yiizyildan beri islam dinini kabul etmis
oldugunu, islamiyet 6ncesi dénemde Saman inancina sahip oldugunu
belirtirken, iran’in Misliiman Araplar tarafindan isgal edilmesi éncesinde
Eski Yunanllar ve iyon Devletleri ve daha sonrasinda Dogu Roma
imparatorlugu ile iran arasinda kiiltiirel iliskiler olduguna ve bu iliskilerin
iran aracihgiyla iran’in dogusundaki Tirklere tasindigina vurgu yapiyor.
Hatemi’nin bir diger vurgusu Anadolu’ya yerlesim 6ncesi Turk kiltlrinin
Samanizm, Budist Uygur Tirkleri, iran ve islam dininden gelen unsurlari
icerdigi ve Anadolu’da karsilastiklari Bati kaltiri ile de etkilesime
girdikleridir. Alp*°, yilanin Dogu kiiltiiriinde hem koétiligi hem de sifay
sembolize ettigini ve Tirk mitolojisinde tanrilar, tanrilastiriimis dnemli
insanlar icin kullanilan sembollerden birisi olduguna deginir ve hayvan
kiiltinlin Orta Asya bozkirlarinda hayvanlariyla birlikte yasayan gocebe
Turkler icin 6nemli bir unsur oldugunu, yilanin da hayvan kiltiinde yer alan
baslica hayvanlardan oldugunu aktarir; Tirk kavimleri 12 hayvanh takvim
sistemini kullanmislar, insanlarin dogduklari yili temsil eden hayvana 6zgii
glc ve glgslzliklere sahip olduguna inanmislardir; bunlar Siggan (sican),Ud
(sigir), Bars (pars), Tavisgan (tavsan), Lu (ejder), yilan, Yond (at), Koy
(koyun), Bigin (maymun), Taguk (tavuk), it ve Tonguz’dur (domuz).

Orta Asya Turk inanislarinin bir kisminin Anadolu Selcuklulari’na da
gecmis oldugu Hatemi gibi Alp tarafindan da vurgulanmistir. Ayni calismada
Alp, yilanla ilgili ikili bir anlamlandirmaya deginir. Orta Asya kiltiiriinde
yeralti gliglerinin ve kotulugin simgesi olarak kabul edilen yilan, Anadolu’da

129 Hatemi H, 2001:11-20.
130 Alp KO, 2009.

~102 ~



bu 6zelliginin yani sira zehrinin panzehir olarak da kullanimi Gzerinden
sifayla da iliskilendirilir. Anadolu’nun yilanla ilgili en iyi bilinen 6ykilerinden
birisi Sahmeran anlatisidir; Sahmeran’in  bir gin bUtin insanlari
oldirecegine ve yerylziine yilanlarin hakim olacagina inanilir. Alp, ayni
calismada asaya iliskin bilgiler de paylasir; Anadolu Selguklulari’'nda hayat
agacinin dallarindaki narlar cenneti, dallar icindeki kuslar biiytk olasilikla
dogmamis saman ruhlarini, agac etrafindaki rozetler gezegenleri temsil
ederken, insan, hayvan, ejder gibi tasvirler de agaci koti ruhlardan koruyan
bekcilerdir ve bu bekciler Orta Asya yaratilis efsanelerinde ilk agacin dort
dalini bekleyen yilan ve képegin ylzyillar sonraya aktarilmis versiyonlarina
benzer. Alp’in hayat agacina yonelik aktarimlari bir yandan yaratilisa yonelik
mitolojik anlatilarin benzerligine dikkat cekerken, bir yandan da yilanin
hayat agacinin koruyuculugu islevini destekler.

Turk kdltirinde vyillanin  saghkla iliskilendirilmesinin tipik ve
konumuz agisindan da 6nemli 6rneklerinden birisi Anadolu Selguklulari
tarafindan vyapilan darissifalardir.  Ancak, Selcuklu darissifalarina
deginmeden &nce Hatemi’'nin®®' vyaptigi bir vurgulamayl yeniden
animsamak vyararli olacaktir: “Anadolu Turkleri Anadolu’ya sifirdan
baslamak (izere degil, Grek-Roma-islam hekimligi ile tanisik olarak
gelmislerdir”. Bu vurgu, Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin kendilerinden 6nce
ortaya ¢cikmis hekimlik sembollerini devam ettirmis olabilecekleri olasiligini
destekler niteliktedir. Ustelik, yilanli asa 6zelinde, ne asa ne de saglkla
iliskilendirilmis yilan Turkler icin ge¢misten kopuk, yabanci semboller
degildir. Daha Once de degindigimiz gibi, Hipokrat, gecmiste dinsel
ritiellerle i¢ ice ge¢mis durumda uygulanan tedavi yontemlerine ve
hastaliklarin nedenlerinin dogauistli gliclerle aciklanmasina karsi ¢ikarak
hekimlik mesleginin gelisiminde 6nemli bir sicrama/degisim yaratmistir.
Bilindigi gibi tarihsel surecin basglangicinda hekimlik ve o6zellikle de
iyilestiricilik din adamlarindan beklenen bir gorev olmustur ve uygulanan
yontemlerin temelinde dinsel ritlieller ve buydller yer almistir. Hekimlik,
Hipokrat’in basini cektigi bir karsi ¢ikisla giderek “kendine 6zgii” bir meslek
olmaya baslamistir. Benzer bir durum Tiark kaltGrd icin de gecerlidir;
baslangicta samanlarda toplanan islevler giderek ayrismistir. Hatemi,
Anadolu’ya yerlesen Tirklerde bu ayrismanin var olduguna deginir,

131 Hatemi H, 2001:11-20.
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Tirklerin Anadolu’ya girdikleri yuzyildaki kiltirlerinin kaniti ve kilavuzu
olarak niteledigi Kutadgu Bilig’de'®* saman rahibi ile hekimin isinin
birbirinden ayrildigini, tabibin efsuncu ile higbir iliskisi kalmadigini belirtir ve
Yusuf Has Hacip’ten bir aktarim paylasir: “Bu zlimrelerden biri de
tabiplerdir. Bitiin hastaliklari ve agrilari bunlar tedavi ederler. Bu insanlar
senin i¢in lizumludur. Hayat isi, onlar olmadan saglanmaz. insan
hastalanabilir. Tabibe basvurursa tabip de o hastaligi ilag ile tedavi eder.
insan icin hastalik 6liimiin arkadasidir. Yasayan her insan igin 6liim vardir.
Bunlara karsi iyi davran ve onlari kendine yakin tut. Bunlar lizumlu
insanlardir. Onlarin haklarini gozet.” Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig'de
efsuncular icin de sunlari yaziyor: “Bunlardan sonra efsuncular gelir. Cin ve
periden gelen hastaliklari bunlar tedavi ederler. Bunlar ile de gériismek ve
tanismak gerekir. Cin ve peri ¢arpmasindan gelen hastaliklari okutmak
icindir. Tabip efsuncunun séziini begenmez. Efsuncu da tabibe kiymet
vermez. Birinin s6ziine gore ilag alinirsa hastaliga iyi gelir. Digerinin s6zline
gbre muska tasirsan cinler senden uzaklasir.” Goriinen o ki, érneklerini
glinimuzde de izledigimiz tartisma/catisma o zaman da yasaniyor; bilim
tarihi benzer 6rneklerle dolu; ne var ki, aktarim hekimleri “farkh bir grup”
olarak tanimliyor ve 6nemsenmesini, haklarinin gézetilmesini 6neriyor.

Bu kisa detay sonrasinda yeniden Anadolu Selgcuklulari’nin yaptirdig
darussifalara donebiliriz. Turkler Orta Asya’dan getirdikleri inanislariyla,
olasilikla yilanin hayat agacini koruyuculugundan da esinlenerek, 6nemli
binalarda binayi kétiliklerden ve diismanlardan koruyacagi inanciyla yilan,
ejderha, yilan-ejderha figlrleri kullanmislardir. Bunun énemli 6rneklerinden
birisi de dariissifalarda kullanilan “cift yilan” sembolidir. Hanci*33, Selcuklu
mimarisinde darissifalarda yilan figlir bulundugunu aktarirken, “mar”
kelimesinin Farsga’da yilan anlamina geldigini, yilan yurdu anlamina gelen
“maristan” kelimesiyle yilan sureti bulunan binanin, yani hastanenin
kastedildigini belirtir. Hanci’ya gore darissifalara maristan denmesinin bir
diger nedeni de yilanlarin kotllik ve hastaliklari yutarak iyilik ve sifa
dagittiklarina inanilmasidir. Bazi kaynaklarda, bu yaklasimdan yola ¢ikarak

132 “Mutluluk Bilgisi” ve/veya “Devlet Olma Bilgisi” anlamina gelen Kutadgu Bilig,
Karahanli Uygur Tirklerinden Yusuf Has Hacip’in 11. ylzyilda Dogu Karahanh
Hiikiimdari Tabga¢ Ulug Bugra Han’a atfen yazdigi ve sundugu eserdir.

133Hanc iH, 2005.
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hastalara yilandan ve sifadan yoksun anlaminda “bimar” denildigi,
hastalarin sigindigi veya tedavi edildigi yerlerin “bimarhane” ya da
“bimaristan” olarak adlandiriimasinin da bundan kaynaklandigi
belirtiimektedir. Hanci’'nin degindigi bir diger olgu da Eylip Peygamber ile
ilgili anlatidir. Anlatiya gore yilanlarin sifa verici glicii Eylip Peygamber ile
ilgilidir. Eylip Peygamber yarasina diisen ve vicudunu delik desik eden
kurtlarin verdigi aciya sabrederek dayanir, cilesinin bitmesi i¢in topugunu
yere vurmas! vahyedilir, topugunu vurdugu yerden cikan suyla yikanir,
viicudundan doékilen kurtlarin bir kismi stliige, bir kismi da yilana déndsur.
Anadolu’da “yilanh gol”, “yilanli cermik” gibi adlar verilen ¢ok sayida yerin
hastaliga iyi geldigi inancinin temelinde bu anlati bulunmaktadir. Hanci,
Anadolu kiltiiriinde erizipel hastaligina “yilancik” isminin verilmesini ve bu
hastalarin yaralarina yilan ya da yilan tasi sarilmasi ile tedavi edilmeye
calisiimasi gelenegini de anlatiylailiskilendirir. Hanci’'nin bir diger deginisi de
Anadolu Selcuklular’nin énemli bir yapilanmasi olan Ahilik 6rgitliniin
kurucusu olan ve Ahi Evran olarak anilan Nasiruddin Mahmud?®3* ile ilgili
anlatilanlarda Ahi Evran’in yilandan kirba¢ ve panzehir yaptigindan soz
edilmesidir.

Aktarilanlar, yillanin Turk kaltirindeki 6nemli ve yaygin
sembollerden biri oldugunu ve saglkla iliskilendirildigini destekler
niteliktedir. Bunlarin arasinda konumuz agisindan gérece daha 6nemli olani
Selgcuklu darissifalarinda kullanilan ¢ifte yilan sembolidir. Daha 0Once
degindigimiz gibi dnemsenen binalari korumak amaciyla veya binanin
saglikla ilgili bir yapi olmasi nedeniyle kullanilan cifte yilan semboliniin
o6nemi ve darussifalarda kullanimi Ali Haydar Bayat tarafindan da deginilen
bir olgudur. Gerek Bayat®®®, gerekse de Yilmaz®*, Cankiri’da yapilmis olan
darissifa icin isimsel bazi kiictk farkliliklar disinda 6rtisen bilgiler aktarirlar.
Gankir'da  bulunan ve Anadolu Selguklular’nin  yaptirdigi 10
sifahaneden/darissifadan birisi oldugu vurgulanan Atabey Cemaleddin
Ferruh Darssifasi 1235 yilinda Selcuklu devlet adami ve Sivas Dartissifasi

134 Ahilik érgitiiniin kurucusu ve otuzdan fazla meslegin lideri olan Ahi Evran’in
gercek ismi farkh kaynaklarda Nasirettin Mahmut el Hoyi ya da Nasiruddin Mahmud
Ahi Evran bin Abbas gibi farkliliklar ile belirtilir.

135 Bayat AH, 2016:271.

136 Yilmaz M.
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Vakiflar’'nin yoneticisi Atabey Cemaleddin Ferruh tarafindan yaptiriimistir.
Darussifanin ismi bazi kaynaklarda Atabey Ferruh Darussifasi olarak da
geciyor. Bayat, dariuissifadan Cankiri Atabey Cemaleddin Dartlafiyesi olarak
bahsediyor; darissifa ve darilafiyenin  ayni  anlamda kullanilan
isimlendirmeler oldugunu ifade ediyor'®. Atabey, Tirk devletlerinin
bazilarinda sehzadelerin egitiminden ya da bir bdlgenin bagimsiz olarak
yonetilmesinden sorumlu vezirlere verilen bir ad/unvan. Atabey
Cemaleddin Ferruh’un . Alaattin Keykubat’in atabeyi/lalasi oldugunu,
Cankiri’da vakiflari bulundugunu, Cankiri’da bulunan darissifa ile yanindaki
“Tas Mescit” olarak adlandirilan dartlhadisi yaptirdigi aktariliyor.

Gorsel-33:
Atabey Cemaleddin Ferruh Dariissifasi Ve Tas Mescit

- s

137 Darlissifa, Tirk Dil Kurumu sézIigiinde “saglik yurdu” ve “Osmanlicada hastane”
olarak agiklaniyor.
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Yaninda Tas Mescit’in insa edildigi darlssifa ginimizde yikilmis
durumda; darussifadan geriye kalanlar kitabesinin bir kismi, kadehe
dolanmis yilan heykeli ve mimari desen olarak kullanilmis gift yilan sembold.
Kitabe bolimii daha sonra kaybolmus olmasina karsin, 100 x 25 cm
boyutlarindaki birbirine dolasmis ve baslari birbirine doniik cift yilan deseni
ile, tabani 13 x 18 cm, ayak Ulzerindeki kadeh kismi 23 x 17 cm boyutlarinda
olan, ayak kismina sarilmig ve basi kadehten iceriye uzanmis yilan iceren
kadeh Cankiri Miizesi’'nde sergileniyor.

Gorsel-34:
Cift yilanl desen ve yilanli kadeh, Cankiri Miizesi.
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Bayat%®, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk tip kurumu olarak kabul edilen
istanbul Tip Fakdiltesi’nin ambleminin Ord.Prof.Dr. Siiheyl Unver tarafindan,
Atabey Cemalettin Ferruh tarafindan yaptirilan darlssifada bulunan yilan
figlirinden esinlenerek ¢izildigini aktariyor. Yilanli asanin Oykisinde
Anadolu’da yasanan bir diger olay da 1836 vyilinda Sultan Mahmut
tarafindan cikartilan bir fermanla ilgili; ferman, Mekteb-i Tibbiye
ogrencilerinin ilk defa resmi kiyafet olarak yakalarina yilanli asa islenmis
elbiseler giymesi hakkinda®*. Dikkati ceken bir olgu da Mekteb-i Tibbiye-i
Sahane logosunda yer alan yilanh asanin Asklepios’un asasi ile olan
benzerligidir.

Gorsel-35: Mekteb-i Tibbiye-i Sahane logosu.

Animsanacak olursa, aktarilan bir mitolojik 6ykide, Asklepios
oldiigiinde elinden disen recetenin mirekkebinden sarimsak bitkisi
olusuyordu. Benzer bir durum, diger mitolojik dyktlerde oldugu gibi farkh

138 Bayat AH, 2016:71.
139 Hanci [H, 2005.
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kurgularina rastlanan, Lokman Hekim anlatilarinda da karsimiza cikar.
Hanc’'nin aktardigi oyki soyle. Yiyenlere ebedi yasam ve oliimsiizlik
saglayan ot Lokman Hekim tarafindan Gukurova’da bulunur, ancak ot
kopriden gecmekte olan Lokman Hekim’in elinden diser. Lokman Hekim
yetisemeden otu bir yilan yer; bundan dolayi da yilanin 6limstzlik, yasama
glcl ve saghgi temsil ettigine inanilir. Bazi Lokman Hekim anlatilarinda yilan
bulunmaz, Lokman Hekim otu nehre dislriir. Lokman Hekim anlatilarinin
baskalari da bulunuyor. Animsanacak olursa daha 6nce yilanin hekimlik
sembolii olarak belirmesine yonelik oykiilere 6rnek olarak (inlii hekim Galen
ve tedavi etmedigi hastanin 6ykistnid aktarmistik. Bu oykinin 6nemli
oranda benzeyen, értiisen bir drnegi de Lokman Hekim icin anlatilir. Oykiide
Lokman Hekim ¢ok iyi ve basarili bir hekimdir, diikkaninda her tiirden ilag
bulunur. Diikkandan iceriye hasta girince onu iyilestirecek ilacin sisesi
sallanir. Bir glin iceriye bir hasta girer ve hicbir sise sallanmaz. Bunun Uzerine
Lokman Hekim hastaya hastaliginin sifasi olmadigini ve olecegini soyler.
icine diistiigli duruma liziilen hasta, dag bayir dolasmaya baslar. Daglarda
dolasirken bir Yorik kadininin sit sagip bir tasa koydugunu, bir yilanin siiti
icip sonra da zehrini tasa kustugunu goriir. Hastaligi iyice ilerlemis durumda
olan adam vyilanin zehrini icerek 6lmek ister, ancak zehri ictikten sonra
giderek iyilesir. Adam, Lokman Hekim’e gidip 6lmedigini soyleyince, Lokman
Hekim adama, aslinda hastaliginin garesini bildigini ama ala inegin sttin(
bulamayacagini, bu sitli yilana icirip kusturamayacagini bildigi icin
hastaliginin ¢aresiz oldugunu soyledigini soyler.

140Hanc iH, 2005.
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Asklepios un yilanl asast my, Hermes'in Radiisesi mi?

Gerek yilanli asa, gerekse de kadiise figirlerinin tarihsel silireg
icerisinde kendisini aktaran oykus(, genel orlintlide Asklepios ve Hermes’e
atfedilen 6zellikleri korurken, farkli ozelliklere sahip oldugu agik¢a
vurgulanan farkh mitolojik kahramanlara ait iki sembollin de glinlimlzde
hekimlik ve/veya tip sembolleri olarak kullaniliyor olmasi gercekte celiskili
bir durumu vyansitiyor. Her iki semboliin de savunuculari bulunmakla
beraber, ibre daha c¢ok Asklepios’un yilanli asasindan yana goriiniiyor.
Friedlander!* tarafindan ABD’de tip ya da saglikla iliskili kurumlara ait 242
logo ve amblemin incelendigi calismada ilgi c¢ekici bir sonuca ulasiimis;
profesyonel tibbi organizasyonlarin %62’si Asklepios’un asasini kullanirken,
ilag firmalarini da iceren ticari organizasyonlarin %76’si Hermes'’in

Gorsel-36: Kadiise ve Asklepios’un asasi.

141 Friedlander WJ, 1992. (aktaran: Nayernouri T, 2010)
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kadisesini kullanmakta. Burkert*?, Hermes ve onun Roma kiiltiiriindeki
devami Merkir’ln ilgi gekici Ozelligi ticaretin, hirsizlarin ve yalancilarin
kurnazhiginin patronu olmak iken, bu 6zelliklerle 6zdeslestirilen kadlisenin
neden ve nasil tibbin ve tibbi uygulamalarin semboli haline geldiginin
o6nemli bir soru oldugunu vurgulamaktadir. Bu arada, kaduse ile ilgili olarak
kimi zaman karsimiza c¢ikan bir yanlis kullanima da deginmek yararli
olacaktir. S6z konusu hata, Asklepios’un yilanli asasinin bazi kaynaklarda
kadise olarak adlandiriimasi. Ancak aciktir ki, kadiise, Hermes’in asasina
verilen isim.

Kaynaklarin 6nemli bir kismi, Hermes'in kadisesinin tip sembolii
olarak yaygin bicimde kullaniliyor olmasina yol acan kirilma noktasini
Amerikan ordusunun 20. ylzyihn basinda aldigi bir karar olduguna
deginmekte. Amerikan ordusunda yardimci cerrah olarak gérev yapan
Yiizbasi Frederick Reynolds, 1902 yilinda kadiisenin Amerikan ordusunda
saglik¢l olarak gorev yapan personelin (USAMC, U.S. Army Medical Corp)
semboli olarak kabul edilmesini ve yaka nisani olarak kullaniimasini
dneriyor.  Oneriye  karsi
cikanlar  oluyor, ancak
Reynolds “hatall” bir bicimde
kadisenin Britanya da dahil
pek c¢cok Avrupa ulkesinde
kullanildiginda israr ediyor
ve zamanla “altin kadise”
USAMC'In  semboli haline
geliyor'®®. Amerikan Tabipler
Birligi'nin 1910 yilinda
Asklepios’un yilanli asasini
uyarlayarak logosuna aldigini
beliten ve  USAMC'nin
logosunda Hermes'e ait
kaduseyi kullanmasinin
hekimler arasinda blylk bir
kafa karisikhgina yol actigini

Gorsel-37: USAMC logosu.

142 Burkert W, 1985. (aktaran: Nayernouri T, 2010)
143 Nayernouri T, 2010.
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ve bu tercihin gerekgelerinin tip tarihgileri tarafindan da vyeterince
actklanamadigini vurgulayan Coston’un* vurguladigi ilging bir diger unsur
daha var; 18 Mart 1935’te Dr. Garrison tarafindan yazilan bir mektupta,
Amerikan Ordusu Sihhiye Birlikleri'nin 1818 yilindan itibaren “Avrupa’da
oldugu gibi” Asklepios’un tek yilanh asasini kullanmis olduklaridir.

Retief ve Cilliers!®®, kadiisenin Hermes’in hirsizlarin koruyucusu

olarak kabul edilmesine bagh olarak “olumsuz bir ¢agrisim” icerdigine,
bununla birlikte kadlisenin Ortacag’da 6zellikle simya ve eczacilik tizerinden
sifa vermekle iliskilendirildigine vurgu yapar ve kadisenin tip sembolii
olarak kullaniminin mitolojik kékenini “hatali” olarak yorumlar. Wilcox ve
Whitham?#®, kadiisenin hatali bir bicimde tip sembolii olarak kullaniimasinin
kokeninde 19. ylizyihn popdler tip yayincilari olduguna deginir ve pek ¢ok
hekimin “tibbi kadlse”nin modern c¢aglardaki kokenini 6grendiginde
sasirdigini belirtir. Young ve arkadaglan¥, tip semboliiniin tarihsel ve etik
degerler yoniinden bitlincll bir anlama sahip oldugunu, yanhs bir bicimde
tip sembolii olarak kullanilan Hermes’in kadisesinin ticaretin sembolii
oldugunu, Asklepios’un asasinin hekimligi, Hermes’in asasinin ticareti
sembolize ediyor olmasinin etik olarak birbirine karistirlmamasi gereken bir
durum oldugunu belirtirken, hekimlerin tarihsel kokeni ve anlami ile gergek
amblemlerinin farkinda olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Bu noktada, aktarilanlarin 1siginda bazi saptamalar yapmak olasi.
Asklepios ve Hermes’in asalarina dolasan yilanin da asanin da tarihsel
oyklsi Yunan mitolojisinden daha eskiye dayanmakta. Bununla birlikte her
iki yilanl asa da ginumuzun sik karsilasilan/kullanilan hekimlik semboli
konumundadir. Ancak, gercek semboliin hangisi oldugu yonindeki
tartismada Asklepios’un yilanl asasi daha agirlikli ve Hermes’in kadisesi
tarihsel yolculugun bir asamasinda hekimlik sembolleri arasina karismis,
kendisine oldukca genis sayilabilecek bir alan bulmustur. Tarihsel sireg
icerisinde karsimiza c¢ikan ve bir tlr hastane islevi Ustlenen saghk
tapinaklarinin Asklepios adina yapilmis olmasi, bu tapinaklara Asklepion,

144 Coston, 1970.

145 Retief FP, Cilliers L, 2002.

146 Wilcox RA, Whitham EM, 2003.
147 Young P et al, 2013.
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hekimlere  Asklepiades adi
Gérsel-38: verilmesi, Roma  kiltliriine
gecerek yayginlasmaya devam
eden  Asklepios  kiltlinin
sembollerinin hemen sadece
saghk ve iyilesme ile
anlamlandirilarak sureklilik
gostermesine karsin Hermes'in
kadusesinin saglik ve
iyilestirme disindaki anlamlarla
da sembollestirilmis olmasi bu
dusinceyi destekler
niteliktedir.

Saglik Bakanligi’nin eski logosu.

Logolarin, armalarin ve
sembollerin  bir kismi uzun
soluklu bir devamlilik
gosterirken, bir kisminin da
degisime ugradigi ya da
ortadan kayboldugu biliniyor.
Buna Ulkemizden de bir 6rnek
verebiliriz. Animsanacak
olursa, Saglk Bakanlig’'nin
amblemi yakin bir zamanda
degistirilmis, yeni logonun
tanitimi da 14 Mart 2012'de

Saglik Bakani tarafindan
= yapilmisti.  Degisiklik  dncesi
kullanilan logoda, (lkemizin
haritasi, bayragimiz ve defne
dali ile birlikte bulunan yilanh
asa semboll Asklepios’un asasi
ile uyumlu. Dinya Saglik
Orgiiti, Diinya  Tabipler

WMA Birligi’nin logolari da
(:) ., .
Asklepios’un yilanli asasi ile

uyumlu.

Diinya Hekimler Birligi logosu

~113 ~



Hekimlik sembolii olarak kullanilan figtirler Asklepios ve Hermes’in
asalari ile sinirli degildir. Ulkemizde bu anlamda siklikla kullanilan
figlirlerden birisi, asa icermeyen, birbirine dolasmis iki yillan semboltdur.
Olasilikla eski Turk kiltlrinin de yansimasi olarak yaygin kullanima erisen
bu sembol ¢ok sayida kurum ve kurulusun logolarinda yer almaktadir.
Hekimlikle ilgili sembollerin sikca kullanildigi alanlardan birisi de tip
fakiltelerinin logolari olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ulkemizde 2017 OSYM
Klavuzu’nda yer alan, 6grenci kontenjani bulunan 95 tip fakiltesinin resmi
internet sitelerine bakildiginda 68 internet sitesinde fakilteye ait bir logo
bulunmamaktadir. Deginilen fakiltelerden gl Kuzey Kibris Turk
Cumbhuriyeti’'nde biri Azerbaycan’da bulunmaktadir. Logolardan birinde
yilan ve asa figirleri bulunmazken, yilan ve/veya asanin kullanildigi 26
logonun sekizinde yilan ve asa birlikte kullanilmistir; bes logoda Hermes’in
kadusesi kullanilirken, bir logoda mesaleye dolasmis iki yilan, bir logoda
kanatsiz kadise kullanilmis, bir logoda ise Hermes’in kadisesi ¢ift basli
kartal ile butilinlestirilmistir. Asanin yer almadig1 18 logodan birinde ayakli
kaseye dolasmis tek yilan figlirti bulunurken, iki logoda tek, 15 logoda ise iki
yilan kullaniimistir.

Sembollerin kullanildigi 6nemli alanlardan birisi de meslek
orgitlerinin logolaridir. Bu noktada da, degindigimiz karmasiklik gecerlidir.
Ornegin, ingiltere Tabipler Birligi, Kanada Tabipler Birligi, Amerikan Tabipler
Birligi ya da Kibris Tabipler Birligi gibi meslek orgltlerinin logolari
Asklepios’un asasl ile uyumlu iken Tirk Tabipleri Birligi logosunda kullanilan
sembol Hermes’in kadisesi ile uyumludur. Bu anlamda, benzer ya da farkl
ornekleri ¢ogaltmak olasidir. Diinya Tabipler Birligi Gyesi olan Ulkelerin
logolariincelendiginde Asklepios uyumlu logolarin agirlikli olarak kullanildigi
izlenilmektedir. Yilanh asanin tarihsel oykisi acikca gosteriyor ki, tarihsel
slrecin gliniimiize ulasan evresinde Asklepios’un asasi da, Hermes'in
kadlsesi de yaygin bicimde kullanilan hekimlik sembolleri haline gelmis
durumdadir. Sembollerin dogru veya yanlis bir yaklasimla belirlendikten
sonra giderek kurumsal bir kimlige dontismesi, uzun siredir kullanilan ve
dogruluguna inanilan bir sembolin yanhs oldugunun belirlenmesi ve
degistirilmesinde yasanabilecek direncler gibi etkenler dusinidldiuginde,
her iki semboliin de kullanimina yodnelik var olan karmasanin kolaylkla
asllabilecek bir konu olmadigi aciktir. Ancak bunun kadar agik olan bir diger
konu da, hekimlerin gercek mesleki sembollerine sahip ¢ikmasinin, 6zellikle
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Hermes’e atfedilen 06zellikler nedeniyle, 6nemli bir savunma noktasi
niteliginde olmasidir.

Goérsel-39: ingiltere Tabipler Birligi, Kanada Tabipler Birligi
ve Amerika Tabipler Birligi logolari.

ASSOCIATION CANADIAN
MEDICALE ? MEDICAL
CANADIENNE ASSOCIATIO

AMERICAN MEDICAL
ASSOCIATION

Stanton*, yiizlerce yil boyunca hekimlerin Asklepios’un izleyicileri

olarak kabul edildigini ve bugliniin hekim imajinin da Asklepios’un devami
oldugunu belirtirken, Asklepios’un, becerileri ve olumlu 6zellikleri ile Yunan
klltirindn en gok sevilen tanrilarindan biri oldugunu, Roma’ya ilk gegen ve

148 Stanton JA, 1999.
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varligini en uzun sire sirdiren Yunan tanrisi oldugunu, Asklepios’un sifa
vericilik zelliginin Hristiyanlk inancinda Hz. isa’ya, Yahudilik inancinda Hz.
Musa’ya atfedildigini, tip tarihinin ti¢ dev isminin, Hipokrat, Galen ve ibn-i
Sina’nin ondan 6vglyle bahsettigini vurguluyor. Tip tarihini, tibbin yasami
o6nemli 6lctide kurtaramadigl ancak bazi iyilestirmeler saglayabildigi “bilime
dayali dénem”, bilimin hastaliklari iyilestirebilmek icin 6ngorisizce
kullanildig1 “teknoloji odakl tip” ve hiimanizme doéns icin “kamusal isyan”
olarak l¢ déneme ayrildigina vurgu yapan Stanton, gliniimiizde modern
tibbin yiiz yize oldugu tartismalarin ve celiskilerin meslek tarihini
kapsayacak nitelikte oldugunu belirtiyor. Glnlimiz insani daha uzun ve
saglikl yasamak istiyor; belki de bir anlamda, mitolojik anlatimlarda da
aktarildig gibi, 6limsizliigi ariyor. insanhgin genel beklentisi hekimlerin
tim hastaliklari yenmesi. Stanton, hekimlere yénelik bu tir beklentilerin,
hekimler icin “tanrisal bir konum” tanimladigina, bu konumun rahatsiz edici
bir durum olduguna deginirken, Asklepios’un bir 6zelligine, 61imli bir yari-
tanri statlstinde olduguna vurgu yapiyor; gliniimizin Asklepios’un devami
olan hekimleri bazi hastaliklar karsisinda basarisiz ve Asklepios’un 6limli
yari-tanri statlisl, hekimlere yonelik celiskili beklentileri temsil ediyor.

Bugtin, hekimlik uygulamalarinin hastaliklar tedavi ederek ve/veya
onleyerek o6limi otelemesinin  “dogal sire¢”e miidahale oldugunu
distinenler olabilir. Hatta daha ileriye giderek, hastaliklarin tedavi
edilmesinin ve oOlimin engellenmesinin ilahi kurallarin belirledigi
yazgiya/kadere karsi cikmak oldugunu distinenler de olabilir. Bu dusiinceler
cagdas hekimlik anlayisi tarafindan kabul edilmese de var olabilir. Aslinda,
Asklepios’un mitolojik oykiisi bununla da uyumlu. Giderek ustalasan
Asklepios’un yasam ve 0Olim arasindaki belirleyici islevinin tanrilarin basi
Zeus'un otoritesini tehdit etmesi, Zeus’un Asklepios’u 6ldirmesi, ancak
daha sonra onu bir takimyildiza donigstlrerek tanrilar katina almasi;
mitolojik 6ykiniin, kahramanin 6ldigu ve 6limiinden sonra onurlandirdigi
glcli bir finali niteliginde.

Lahey!®, insanlarin deger verdigi seyler icin semboller
kullandigindan ve sembollere anlamlar vyiklediginden s6z ediyor;
televizyonlarin, kitaplarin bir zamanlar siklikla kullandigi, bip sesi ¢ikartan

149 Lahey T, 1999.
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EKG monitorli, siyah doktor cantasi, stetoskop, cam ilag siseleri, icine
enjektorlerin, igne uclarinin veya ampullerin koyuldugu metal kutu gibi
sembollerin hekimlere yonelik toplumsal saygl kadar, tedavi sanatina
atfedilen gizemin de derinlesmesine katki verdigini vurguluyor. Stiphesiz ki,
semboller disariya yonelik bazi anlamlandirmalar saglarken, iceriye, o
sembolli tasiyanlara yonelik de anlamlar tasiyor. Ve yine sliphesiz ki,
hekimlik mesleginin evrensel ilkelerini umursamayan, kazang¢ hirsinin
korlestirdigi hekimler de var ve onlarin varligi hekimlik sembollerine
atfedilen anlamlari tehdit ediyor. Onlar da baska anlatilarin figiirleri olarak,
o anlatilarda rol aliyor. Buglin, Lahey’in degindigi 6rnekleri genisleterek cok
sayida semboli tipla ve hekimlik meslegi ile iliskilendirmek olasi olsa da tiim
sembollerin igerisinde en eskisi ve belki de en anlamlisi Asklepios’un yilanh
asasl; dogal agag parcasi asa ve ona dolanmis tek bir yilan. Hermes’in kadise
olarak adlandirilan asasi, mitolojik oykiilerde yer aldig1 gibi, sifa vericilik
ozelligi de atfedilen Apollon’dan ona gectiginden yola ¢ikilsa bile, hekimligin
semboli olabilecek bir “6z gec¢mis” sunmakta vyetersizlikler iceriyor;
Hermes’in asayl kullanma bigimi de, asaya yikledigi glcler de kadiseyi
hekimlik sembolli olmaktan uzaklastiriyor. Meslegin gelecegine yonelik
kaygi dolu ongorilerin de paylasildigl tartismalar sirerken, neyse ki,
toplumun belirgin bir ¢ogunlugu hekimlerden evrensel ilkelerine bagl
kalmalarini bekliyor ve hekimlerin de belirgin bir ¢ogunlugu evrensel
ilkelerin korunmasina dayanan “iyi hekimlik”e sahip c¢ikiyor. Belki de salt bu
ylzden bile yilanli asa, onu bilmeyi ve anlamayi hakediyor.
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Bitirirken

Yilanli asanin tarihsel yolculugu gosteriyor ki, yilan ve asa,
kendilerine atfedilen anlamlandirmalar ile ¢ok sayida olgunun semboli
olarak kullanilmis olmakla birlikte, en yaygin anlamlandirma, kullanim
hekimlik ile ilgilidir. Bununla birlikte, yilan ve asa, hekimlik meslegi
sembolleri olmanin 6tesinde, saglik bilimleri alanindaki diger mesleklerin de
sembolleri olmus durumdadir. Ulkemizde dis hekimligi, veterinerlik ve
eczacitlik alanlari  bu anlamda karsimiza ¢ikan o6rnekler olarak
degerlendirilebilir. Trk Dishekimleri Birligi logosu daha 6nce tip alaninda
yaygin kullanimina degindigimiz asa olmayan, birbirine dolasmis iki yilan
figlirli, Tlrk Veteriner Hekimler Birligi logosu mesale seklindeki asaya
dolasmis tek yilan figlrd, Turk Eczacilar Birligi logosu ise ayakl kaseye
dolasan tek yilan ve defne dal figlrl icermekte. Tarihsel silreg icerisinde,
buglin saglk bilimlerini olusturan ¢ok sayida calisma alaninin, bir kok
konumunda olan hekimlik meslegi Uzerinden sekillendigi ya da ondan
ayrilarak/ayrimlasarak olustugu ve gelistigi distnilirse bu benzerlik
sasirtici olmayan beklendik bir durumdur. Bu benzerligin en tipik
orneklerinden birisi eczaciik sembollidiir. Animsanacagi gibi, hekimlik
mesleginin bltlinliint simgeleyen Asklepios’un cocuklari, genel anlamda
tibbi olusturan bilesenlerin tanrilari ve tanrigalari olarak kabul edilmislerdi.
Asklepios’un kizi Hygieae’nin elinde tasidigi kase ve yilan, Cankiri Atabey
Cemaleddin Ferruh Darissifasi’'ndan kalan ayakli kaseye dolasmis yilan
buglin Turk Eczacilar Birligi’nin logosunda kullanilan sembollerdir.

Bununla birlikte, benzerliklere iliskin bir noktaya deginmek yararh
olacaktir. Glinimtz anlaminda “tip”, farkli meslek alanlarindan c¢ok sayida
profesyonelin birlikte ¢alismasini gerektiren bir Gretim alanidir. Stphesiz ki
bu durum, bilgi birikiminde yasanan yogunlasmanin ve hekimlik
uygulamalarinin ulastigl ¢agdas dizeyin bir gerekliligidir. Ancak, tibbin
hemen hemen neredeyse bitlnlyle hekimlik uygulamalarindan ibaret
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oldugu, ya da baska bir ifade ile hekimlerin tibbin bitlini oldugu
dénemlerden glinimize aktarilan ve tip kurumlarinca da yaygin kullanima
sahip olan bu sembol, “Asklepios’un yilanl asas1”, tiptan ¢cok hekimlikle ilgili
bir semboldir ve hekimlige ait bu semboliin tip kurumlarinca kullanimi,
tibbin icerisindeki sayilarindan bagimsiz olarak halen en nemli ve kilit roli
oynayan hekimleri ve onlarin etkisini animsatmak amacini tasimaktadir.

Asklepios’un yilanl asasinin hekimlik sembolii oldugu yonindeki
saptamamizin ardindan, daha 6nce de degindigimiz bir saptamaya yeniden
deginmek yerinde olacaktir. Yilanl asanin tarihsel yolculugunun gosterdigi
gibi, yilan, asa ve/veya yilanl asa Asklepios ile ortaya ¢ikmis semboller
degildir ve bu anlamda Asklepios, bir baslangi¢c noktasi olmayip, kendisinden
dnceki sembolleri birlestirici bir etki yaratmistir. Ustelik, Asklepios, yilanli
asasinin disinda kutsal bir hayvan olarak kabul edilerek mucizevi iyilesmeleri
sembolize ettigi disiinilen kopek ya da uyaniklik, dikkat ve saglk sembolii
olarak duslnillen horoz gibi sembollerle birlikte de betimlenmistir.
Asklepios’a atfedilen sembollerin yilanh asa disinda kalanlari tarihsel siireg
icerisinde kendisini slrdirememis ve Onemini vyitirmis, yilanh asa
Asklepios’un simgesi olarak gliniimiize ulasmistir. Yine tarihsel sireg
icerisinde beyaz onliik ve stetoskop da hekimlik sembolleri arasinda
kendisine yer edinmis sembollerdir. Hekimlik uygulamalarinin tarihsel
yolculugunun goérece geg/yeni dénemlerinde ortaya cikan ve kullanimi
giderek yayginlik kazanan bu semboller, Asklepios’un yilanli asasinin
binlerce yila dayanan oykusi ile karsilastirildiginda heniliz olduk¢a gencg
sembollerdir. Dolayisiyla, benzer ya da farkli, gegcmiste var olan ya da
gelecekte ortaya cikacak sayisiz sembol arasinda hekimlik semboli olacak
tek bir sembol varsa o da Asklepios’un yilanli asasidir.

Kurumsal bir kimligi yansitan semboller, kimligi animsatan gorseller
olmanin 6tesinde, bir yandan kendisine atfedilen anlamlandirmalarla deger
kazanarak kalicilasirken, diger yandan da kurumsal yapinin lyelerine
dogrulugu ve gerekliligi tarihsel yolculukta ortaya cikan degerleri aktarirlar.
Hekimlik, binlerce yila dayanan gec¢misinden gelen birikimiyle, nerede,
hangi cografyada, hangi diizenlemeler icinde yapiliyor olmasina
bakilmaksizin evrensel olarak gecerli kurallara sahip olan bir bilme ve
uygulama alani, bu yiizden de bir bilim ve sanat dahdir.
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Hekimligin yasamin mutlak olarak korunmasi kural, hekimin daima
ve daima yasamdan yana olmasini, yasami ve saghgl koruyacak ve
strdirecek bilgiye sahip olmasini gerektirir'®®. Bu yiizdendir ki, asa, her
seyden Once, herhangi bir “dayanak” olmayip, yasam agacinin dalidir.
Hekimin durmadan degisen ve gelisen bilgi birikimine ulasabilmesi, sahip
oldugu bilgileri, deneyimleri ile yeniden ve yeniden sinamasi ve gelistirmesi
uzun ve zorlu bir yolculugu gerektirir. Hipokrat inlii “hayat kisa, sanat uzun,
deneyim yaniltici, karar zor” deyisinde bu uzun ve zorlu yolculugu tanimlar.
Asa, bu noktada baska bir anlam kazanarak hekimin bilme ve olgunlasmaya
yonelik uzun yolculugunu anlatir.

Yilan, tarihsel stire¢ icerisinde hemen daima yasam ve 6lim arasina
konumlandirilarak anlamlandiriimis bir sembol olarak karsimiza ¢ikar. Bu
konumlandirma, hekimin yasam ve 6lim arasinda yasamin korunmasi ve
sirdaridlmesini destekleyen konumu ile benzerlik tasir. Yilanin yaratilis
efsanelerinde yasam agacinin koruyuculari arasinda kabul edilmesi, onun
yasam agacini sembolize eden asaya dolasmis olmasini dogallastirir ve bu
betimleme de hekimin yasamdan yana konumu ile uyumludur. Hekimin
gecerliligini ve/veya dogrulugunu vyitiren bilgilerden ayrilip gelismeleri ve
yenilikleri izleme ve 6grenme siireci, baska bir ifade ile hekimin bilgilerini
strekli yenileme gereksinimi®®! yilanin deri degistirme &zelligi ile
anlamlandirilir. Yilanin deri degistirme 6zelligi ayni zamanda kisinin
hastaligindan kurtulup yeniden sagligina kavusmasi ile de benzerlik icerir.
Yilana yonelik olarak deginilen bir diger anlamlandirma onun zehrinin
panzehir yapiminda da kullaniliyor olmasi, bir anlamda sorunu ve ¢6zimi
birlikte icermesidir ki, bu durum da hekimin sahip oldugu bilgiler ile sorunu
ve ¢OzimU birlikte tespit etme vyetisine benzerlestirilir. Hekimlik
uygulamalari esnasinda uyulmasi beklenen evrensel tibbi etik ilkeleri

150 Tiirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-5: Hekimin &ncelikli
gorevi, hastaliklari 6nlemeye ve bilimsel gerekleri yerine getirerek hastalarini
iyilestirmeye calisarak insanin yasamini ve saghigini korumaktir. Meslek uygulamasi
sirasinda insan onurunu gozetmesi de hekimin 6ncelikli 6devidir. Hekim, bu
yukamlaliklerini yerine getirebilmek icin, gelismeleri yakindan izler.

151 Tiirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-5: 150 numarali dip
notta paylasiimistir.
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yararhlik, zarar vermeme, adalet ve 6zerklik olarak tanimlanmistir’>? ve

hekimlik uygulamalari sirasinda hekimden beklenen temel davranislardan
birisi meslegini uygularken vicdani ve mesleki bilimsel kanaatine gore
hareket etmesidir’>3. Bu ilkeler, hekimin hastasinin durumunu ézenli ve
dikkatli bir bicimde degerlendirmesini, bilgi ve deneyimlerinden
kaynaklanan gelismis bir 6ngorii yetisine sahip olmasini, tespit ettigi
sorunun en uygun ve dogru ¢ozimiini belirlerken ve uygularken sogukkanl
davranarak yeterince dusindikten sonra karar vermesini gerektirir.
Hekimden beklenen bu 6zellikler yilanin diger 6zellikleri olarak deginilen
gorme keskinligi ve sogukkanlihgl ile benzesirken, hekimin sir saklama
yukimlalagu®™* de yilanin sessizligi ile benzesir.

Stphesiz ki, yukarida Asklepios’un vyilanli asasina atfedilen
anlamlandirmalar, yilan ve asanin bulundugu, Hermes'in kadisesi de dahil,
tiim sembollere, lstelik de ayni yaklasimla atfedilebilir. Ancak, yilanli asanin
tarihsel yolculugu hekimlik mesleginin semboliiniin Hermes’in kadisesi
degil, Asklepios’un asasi oldugunu destekler niteliktedir. Yineleyerek
bitirelim. Semboller, hele de kokli bir gegmise sahip olan semboller, bir
yandan aidiyet tanimlayan gorseller olmakla birlikte, diger yandan da
kendisine atfedilen anlamlandirmalar ile aidiyeti kendisinde hissedenler igin
deger ve sorumluluklari animsatan bir anlama sahiptir. Hekimlik mesleginin
ticari ¢ikar ve kaygilar icin kullanilmasinin 6nlenmesi*> ve meslek onurunun
korunmasi da hekimlik meslegin dnemli etik kurallarindandir®®®. Dolayisiyla,

152 Tirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-6: Gorevlerini
yerine getirirken, hekimin uymasi gereken evrensel tibbi etik ilkeleri yararhhk, zarar
vermeme, adalet ve 6zerklik ilkeleridir.

153 Tiirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-8: Hekim, meslegini
uygularken vicdani ve mesleki bilimsel kanaatine gore hareket eder.

154 Tirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-9: Hekim,
hastasindan meslegini uygularken 6grendigi sirlari agiklayamaz. Hastanin 6lmesi ya
da o hekimle iliskisinin sona ermesi, hekimin bu ylkimlGluglini ortadan kaldirmaz.
155 Tiirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-15: Hekimler
endustri kuruluslar ile higbir cikar iliskisi kuramazlar. Bilimsel arastirmalar ve
egitime yonelik iliskiler ise, seffaf ve kurumsal olmalidir. Bu iliskilerde Turk Tabipleri
Birligi’nin hazirladigi “Hekim ve ilag Tanitim ilkeleri” gegerlidir.

156 Tirk Tabipleri Birligi, Hekimlik Meslegi Etik Kurallari, Madde-17: Hekim,
meslektaslarini mesleki yénden onur kirici ve haksiz saldirilara karsi korur.
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hekimlerin, kendileri ile 6zdeslemis sembollerini ve bu sembollere atfedilen
deger ve geleneklerini slirdlirmesi, farkli anlamlandirmalar da yiklenen
benzer sembollerden kaginmalari mesleki sayginhigi koruyacak ve
gelistirecek bir etkiye sahip olacaktir.
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